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Dosoftei



Motto:

Vaz ca-i facut ceriul de manule Tale,
Cu toata podoaba, si-i pornit cu cale.

Al tocmit luna sa creasca, sa scaza,
Sa-s[i] ia de la soare /ucoare din raza.
Stele luminate, ce lucesc pre noapte,
De dau cuviinta, Tu le-ai urzdt toate.

Ce poate fi omul de-1 aduci aminte,
De cerci pentru dansul folos [mai] inainte?

(Ps. 8, 7-17)

Nevoit-am s[1]-am slabit din bietul suflet,
Lasand somnul si odihna, stand in cuget.
De mahneald n-am putut grdi cuvinte.
Cugetat-am si de zale de mainte,

De pre veci...

(Ps. 76, 9-13)

Am dat veste din buzele mele
De-a rostului Tau, Doamne, tocmele.
In calea Ta, cea de marturie,
M-am desfatat ca-ntr-o bogatie.

M-oi primbla-ma-n poruncile Tale
Si-T[i] voi Intelege svanta cale. /.../
Ochii im[i] destupa a-ntalege
Minunile din svanta Ta lege.

(Ps. 118, 29-36, 39-40)
Scoala slava mea, te scoala de zi cantec
In 1auta. Demineata
Ma voi scula catra viata.

(Ps. 56, 34-36)



Introducere

Versificarea Psaltirii in literatura romand, pe care a
realizat-o Dosoftei’ — pe cand era episcop de Roman —,
tiparind-o la Uniev, in 1673, ar fi ramas un moment de
semnificativa importantd culturala, dar cu o minima relevanta
pentru literatura, daca autorul ei n-ar fi facut dovada unui
talent literar si poetic covarsitor.

Ca proba stau si transpunerile anterioare ale lui Mihail
Halici®, Stefan Fogarasi (din Fagarasi)® si Ioan Viski® (daci nu
cumva acestia din urmd au fost doar copisti), din initiativa
maghiard calvind, care sunt mult inferioare poeziei
dosofteiene, precum si versificarile ulterioare, ortodoxe, ale lui
Teodor Corbea® si lIoan Prale® (pe care Eminescu il
mentioneaza in Epigonii), care nu depasesc insd virtuozitatea
poetica a pionierului.

Mai aproape de noi, Vasile Militaru’ a produs o noui
versificare a Psaltirii (1939), nedepartandu-se expresiv prea
mult de modelul biblic, fard sa contruiasca, adica, parafraze
largi si chiar exegetice precum Dosoftel.

Ar mai fi poate de amintit, dintre poetii moderni, George
Cosbuc, care, chiar daca nu are in vedere Psaltirea, a reusit o
transpunere in versuri a unor pasaje importante din Cdntarea
cantarilor®, desi el nu realizeaza o reproducere fidela a ideilor
poemului in succesiunea lor exacta.

Daca 1l asezam pe Dosoftei aldturi chiar si de
contemporanul sdau, Miron Costin, autorul poemului Viiata
lumii® — comparatie care se sustine cu atdt mai mult cu cat
modelul fundamental al amandurora este Psaltirea —, in mod

! A se vedea: http://ro.wikipedia.org/wiki/Dosoftei_Baril%C4%83.

% Nicolae Driganu, Mihail Halici. Contribufie la istoria culturald romdneascd din
secolul al XVII-lea, In Dacoromania, V1, 1924-1926, partea I, p. 86 s. u., apud. Dan
Horia Mazilu, Recitind literatura romdna veche, vol. 11, Ed. Universitdtii Bucuresti,
1998, p. 45.

3 Dragos Moldovanu, Psaltirea in versuri a lui Stefan din Fagaras (Fogarasi).
Comentarii filologice, In Anuar de lingvistica si istorie literard, tom XLVII — XLVIII,
lasi, 2007 — 2008, p. 27-64, cf. http://www.alil.ro/?p=489.

* A se vedea: http://www.crispedia.ro/loan_Viski.

® Idem: http://www.crispedia.ro/Teodor_Corbea.

® Idem: http://enciclopediaromaniei.ro/wiki/loan_Prale.

" Idem: http://ro.wikipedia.org/wiki/Vasile Militaru.

® Idem: George Cosbuc, Sulamita, http://ro.wikisource.org/wiki/Sulamita.

% Idem: http://ro.wikisource.org/wiki/Versuri_%28Costin%29/Via%C8%9Ba_lumii


http://ro.wikipedia.org/wiki/Dosoftei_Baril%C4%83
http://www.alil.ro/?p=489
http://www.crispedia.ro/Ioan_Viski
http://www.crispedia.ro/Teodor_Corbea
http://enciclopediaromaniei.ro/wiki/Ioan_Prale
http://ro.wikipedia.org/wiki/Vasile_Militaru
http://ro.wikisource.org/wiki/Sulamita

evident opera lui Dosoftei il depaseste atat prin vastitatea ei,
cat si prin reusita poetica.

Poezia in limba romana incepe astfel sub auspicii faste.
Nu printr-o operd minora, ci printr-o realizare majora, lucrare
ce presupune creatie infru limba, fundamentarea unei viziuni
poetice st un efort tehnic (o truda, cum o numeste autorul) de
construire a prozodiei, demne de toata stima.

Adastam asupra poetului Dosoftei, dar scriitor demn de
luat in seama se dovedeste autorul si in Viata si petrecerea
Svintilor, opera despre care Al. Andriescu spune ca 1l depaseste
pe Varlaam in ceea ce priveste arta narativa si ca Neculce 1i
este tributar in realizarea portretului'®.

Am vazut, cu altd ocazie, ca Budai-Deleanu cunostea
Viata si petrecerea Svintilor.

In ce priveste modelul pentru versificarea Psaltirii, se
stie ca initiativa a venit din Occident, unde semnalul pentru
poetizarea psalmilor intr-o limba vernaculard™ 1-a dat Clément
Marot'?, in prima jumitate a secolului al XVI-lea — o initiativa
cu amprenta protestanta —, care nu a versificat decat un sfert
din e1, urmat insa, in curand, de multi altii, in toata Europa.

O vreme inspiratorul lui Dosoftei a fost considerat
poetul polonez renascentist Jan Kohanowski', care a realizat o
versificare integrald a Psaltirii.

Adevarul este ca Dosoftei a tradus singur Psaltirea in
romaneste s1 apol a poetizat-o, apeland la modelul polonez (pe
care nu il mentioneazi) cel mult pentru scheme prozodice™,
chiar daca vestea succesului sdu literar se poate sa fi constituit
o provocare pentru ierarhul roman.

Psaltirea mai fusese tradusda in romana, in secolul
anterior. Dintre cele mai vechi manuscrise in romaneste, trei
sunt Psaltiri (Psaltirea scheiana, Psaltirea voroneteana si
Psaltirea Hurmuzachi).

19 ¢f. Dosoftei, Opere. 1. Versuri, editie critica de N. A. Ursu, studiu introductiv de Al
Andriescu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1978, p. LXXX-LXXXII.

! Facem aceasta precizare pentru ci existau versificari ale psalmilor si mai inainte, dar
in latind, in mediul catolic, dupd cum ne aratd I. C. Chitimia, Literatura versificata.
Dosoftei, in Crestomatie de literatura romana veche, vol. 11, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1989, p. 160-161.

Volumul poate fi downloadat de aici: http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/18/cinci-
carti-de-literatura-romana-medievala-pentru-download/.

12 A se vedea: http:/fr.wikipedia.org/wiki/C1%C3%A9ment Marot.

3 1dem: http://www.quickiwiki.com/en/Jan_Kochanowski.

Y Ladislau Galdi, Introducere in istoria versului romdnesc, Ed. Minerva, Bucuresti,

1971, p. 81-89.


http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/18/cinci-carti-de-literatura-romana-medievala-pentru-download/
http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/18/cinci-carti-de-literatura-romana-medievala-pentru-download/
http://fr.wikipedia.org/wiki/Cl%C3%A9ment_Marot
http://www.quickiwiki.com/en/Jan_Kochanowski

Coresi™ este primul care tipdreste Psaltirea, in romana,
mai intdi in 1570, sub influenta calvina, cea de-a doua fiind
ortodoxa, la Brasov, in 1577.

Imboldul pentru traducerile cartilor de cult in limbile
vernaculare fusese dat, 1ar romanii sunt cu adevarat
revolutionari la acest capitol, in rasaritul Europei.

Mai mult, ,;in Tara Romaneasca, Atanasie Patellaros
traduce in 1626 Psaltirea in greaca populara”™®.

Iar la inceputul secolului al XVlIl-lea, ,,Gheorghios
Palamidis, grecul care cantase si fapta impresionantd a lui
Mihai Viteazul, versifica psalmii lui David”, aflandu-se ,la
curtea printilor de Ostrog™’.

Dosoftei este intru toate un bizantin®. Dar carturarii
nostri din secolul al XVII-lea nu au fost dezinteresati de
evolutia culturii si artelor, a literelor in Europa.

Nu cu multa vreme in urma, un roman, monahul Filotei,
inova 1n materie de imnografie bizantind, compunand
pripealele (sec. XIV-XV), ,prima operd scrisa de un roman si
tiparita in stréinétate”lg, la Venetia, in 1536.

Scriind 1n acelasi timp cu Dosoftei, Miron Costin 1isi
expune modelele in predoslovia poemului sau® in mod
echilibrat, amintindu-1 atat pe scriitorii clasici, Homer si
Vergiliu, cat si pe Sfintii imnografi ai traditiei poetice
bizantine: lIoan Damaschin, Cosma de Maiuma, Teofan,
Mitrofan si Andrei Criteanul.

Fara indoiala ca Dosoftei, care a tradus Istoriile lui
Herodot in limba roména, avea la cunostintd atit modelele pe
care 1 le oferea antichitatea greco-latind, cat si cele (destul de
numeroase, dar putin cunoscute astazi la noi) oferite de
imnografia si literatura bizantina.

Bizantul, ca entitate politica si oikumenele sau (de care
vorbeste D. H. Mazilu) se prabusise in secolul al XV-lea.

15 A se vedea: http://ro.wikipedia.org/wiki/Coresi.

% Demostene Russo, Studii istorice greco-romane, vol. 1, Bucuresti, 1939, p. 231-232;
E. Hurmuzaki, Documente, vol. II, p. 186, apud. Dan Horia Mazilu, Udriste Nasturel,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1974, p. 21.

Y Dan Horia Mazilu, Recitind literatura romdna veche, vol. 11, op. cit., p. 43.

8 Are dreptate D. H. Mazilu sa precizeze: ,,Dosoftei era un om al Bisericii, un Tnalt
prelat al Ortodoxiei romanesti, si atitudinea sa nu putea sa se pastreze decat in limitele
unui respect desavarsit fatd de cuvantul sacru al credintei pe care o servea si o apara”,
Ibidem.

Y N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, prefati de Dan Horia Mazilu,
bibliografii finale de Dan Simonescu, editie ingrijitd de Rodica Rotaru si Andrei Rusu,
Ed. Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1996, p. 449.

% Miron Costin, Opere, editie critica de P. P. Panaitescu, ESPLA, Bucuresti, 1958, p.
318.


http://ro.wikipedia.org/wiki/Coresi

Romaénii recepteaza din ce in ce mai mult influente din
Occident — fara indoiala si dinspre Renasterea culturald a
acestuia —, dar nu le ingurgiteaza pe nemestecate, ci incearca
tot mai mult sa stabileascd o balanta intre Rasarit si Apus si —
lucru foarte semnificativ — sa creeze un raspuns original.

Deziderat care s-a prelungit mult dupa aceastad
perioada...

Intorcandu-ne insi la secolul al XVII-lea, este totusi
impresionantda constiinta carturarilor nostri asupra rolului pe
care trebuie sa 1l joace (inclusiv) cultura si literatura romana.

Alegand sd traducd si sa versifice Psaltirea, Dosoftei
recurge la un model fundamental de poezie in spatiul
european: ,,psalmii [...] pot fi socotiti ca modelul fundmental,
arhimodelul, abecedarul poetilor si al cititorilor de poezie. Ei
cuprind toata gama de stari, de teme si de sentimente ale liricii,
oferind tipare ritmice speciilor derivate ale rugaciunii si
imnului™®*,

Chiar si mai tarziu, in romantism, au fost voci care au
sustinut importanta modelului  poetic biblic s1 chiar
primordialitatea lui (la noi, Heliade-Radulescu).

Se cunoaste faptul ca Dosoftei a tradus psalmii avand pe
masa de lucru textele in slavona, greaca, latina si chiar ebraica.
E foarte posibil ca fiecare din aceste limbi sa-i fi daruit nuante
poetice proprii, pe care el sa le fi absorbit in traducerea sa.

Ce anume a constituit, cu exactitate, imboldul poetic ¢
realmente greu de spus. Poate chiar substratul poetic al
originalului biblic, dat fiind si aplecarea spre poezie a
literaturii bizantine si post-bizantine, chiar daca, formal, nu
coincidea cu ceea ce numim noi astazi ,,poezie’.

Galdi sustine ipoteza cd, in literatura romana, ,,primul
imbold [pentru poezie] a venit, farda indoiald, din partea
literaturii slavo-bizantine. Rasfoind textele religioase publicate
de Coresi, suntem adeseori incantati de acele pasaje care pot fi
citate si azi ca adevirate poeme in proza”?.

Sau poate ca Dosoftei a dorit sa ofere un raspuns
ortodox initiativelor transilvane, calvine®.

In acelasi timp, cel mai semnificativ aport 1-a avut, fara
indoiala, insasi firea lui, la care putem banui ca se adauga
obisnuinta cu limbajul liturgic si cultic (a tradus in limba

2 Eugen Negrici, Poezia medievala in limba romdnd, Ed. Vlad & Vlad, Craiova, 1996,
p. 14.

*2 Ladislau Galdi, Introducere in istoria versului romdnesc, op. cit., p. 65.

2 A se vedea Dan Horia Mazilu, Recitind literatura romdnd veche, vol. 11, op. cit., p.
42-46.



romana Liturghierul si Molitfelnicul), intrucat toate cartile de
cult si de rugdciune au o componentd imnica si implicit
poetica semnificative.

Stim ca a tradus prologul in versuri al tragediei Erofili, a
cretanului Gheorghios Cortzasis, ca a scris o istorie n versuri a
Moldovei (128 de stihuri) inseratda in prefata la Molitvanicul
de-ntales (lasi, 1681) — prelucrata apoi intr-o noud varianta
(204 versuri) care a ramas Tn manuscris pana cand ne-a facut-o
cunoscuti Alexandru Elian®* —, ca traducand Acatistul si
Paraclisul Maicii Domnului (tiparite In acelasi timp si legate
adesea laolaltd cu Psaltirea) ne-a oferit alte pagini —
intercalate — de poezie, sau ca, alcatuind Vietile Sfintilor,
incerca ,,mereu sa dea forma poetica materiei narative””.

Toate acestea sunt de naturd sa ne contureze portretul
unui poet in toatd puterea cuvantului, al celui care a pus
fundamentele poeziei in limba romana.

Versificarea Psaltirei nu este rodul strict al unei
influente poloneze, nici nu este un gest aleatoriu, ci este opera
unui spirit cu orizonturi largi si cu o capacitate deosebita de a
discriminia si de a aprecia textul poetic — se poate urmari, in
acest scop, si traducerea sa in proza a Psaltirii, in comparatie
cu alte traduceri, si se va observa atentia acordatd pentru a
descoperi echivalentul in limba romand pentru termeni si
exprimari foarte poetice in original (in greaca, latind sau
slavona).

De asemenea, este poate cel mai important dintre
scriitoril nostri medievali care tine cont, cu adevarat, de faptul
ca romana este o limbd latind si ca este o limbd care nu
favorizeaza creearea de cuvinte noi prin compunere sau
exprimarea sintagmatica a unor realitati particulare.

De asemenea, face parte din grupul acelor carturari ai
secolului al XVII-lea, care a facut ca Biblia de la Bucuresti
(1688) sa fie un monument literar, pe langa valoarea religioasa
st culturala.

In absenta sa, poezia romana ar fi fost lipsiti de o
Intemeiere timpurie.

Dosoftel nu va darui cea mai mare atentie exercitiului
metrificarii (desi este remarcabil si acesta) — vom mai Intalni si
asonante —, ci aceluia de a fraspune in romaneste substanta
ideatica si afectiva a psalmilor.

# Idem, p. 148-149.
% Mihai Moraru, Dosoftei. Vietile Svinilor, in Crestomatie de literaturd romdnd veche,
vol. II, op. cit., p. 122.



Nu ne preocupa insd faptul de a pune in paralel textul
biblic cu cel al psalmilor dosofteieni — nu in permanentad —, ci
pur si simplu acela de a urmari efortul de creatie pe care l-a
intreprins poetul Dosoftei.

Dupd cum am afirmat si altddata: rezultatul cat se poate
de laudabil al initiativei sale nu se datoreaza (cum in unele
decenii s-a subliniat) indepartarii de original, ci alcatuirii unor
parafraze teologico-poetice, care 11 permit sa largeasca
explicativ contextul pentru a obtine versurile si prozodia
dorita, dezvoltare pe care o executd in sensul comentariului
patristic si al experientei spirituale proprii.

Dosoftei avea o cultura teologicd demna de admirat. El a
si tradus enorm, atdt in roméana (Psaltirea, pe care a si
versificat-o, Vietile Svintilor, Liturghierul si Molitvenicul,
Istoria lui Herodot, cronograful lui Matei Kigalas, a diortosit
Vechiul Testament tradus de Milescu pentru Biblia de la
Bucuresti, etc.), cat si din greacd in slavond (epistolele
Sfantului Ignatie al Antiohiei, Constitutiile apostolice,
Talcuirea Sfintei Evanghelii a lui Gherman I, patriarhul
Constantinopolului, Margaritarele Stantului loan Gurd de Aur,
Dogmatica Sfantului Ioan Damaschin, Impotriva ereziilor a
Sfantului Simeon al Tesalonicului, o culegere de texte
patristice si liturgice®).

Incat se poate sa fie adevarat ca ,ramane cel mai
cunoscator, dintre romani, al literaturii patristice in intreaga
cultura romaneasca veche, pana in zorii secolului al XIX-
lea™?’

Iese din discutie, asadar — cum aritam si altidati®® —,
inspiratia lui Dosoftei din folclor.

Reusita stilistica si prozodica se remarca de la primii
psalmi. Avea dreptate autorul cand vorbea despre ,,0sardiie
mare”, pe care a depus-o pentru a versifica Psaltirea.

Realizdnd o antologie de poezie roméaneascd, lon
Negoitescu o intitula De la Dosoftei la Stefan Augustin
Doinag, introducand in selectia sa versuri din 30 de psalmi
dosofteieni®.

% ¢f. Alexandru Elian, Mitropolitul Dosoftei si literatura patristicd, in Bizantul,
Biserica §i cultura romadneasca. Studii si articole de istorie, Ed. Trinitas, lasi, 2003, p.
105-118.

7 Idem, p. 118.

% A se vedea: http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/29/psaltirea-sfantului-dosoftei-
raspuns-unei-probleme-neclare/.

 Jon Negoitescu, De la Dosoftei la Stefan Augustin Doinas. O antologie a poeziei
romdne, editie ingrijita si prefatatd de Cornel Regman, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997.


http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/29/psaltirea-sfantului-dosoftei-raspuns-unei-probleme-neclare/
http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/29/psaltirea-sfantului-dosoftei-raspuns-unei-probleme-neclare/

In fine, legat de intdmplarea aceasta a fiintei noastre
romanesti, care face ca fundamentul poeziei roméne sa 1l
constituie Psaltirea versificata, Sorin Dumitrescu amintea,
intr-o conferinta®, ca Nichita Stinescu avea uneori initiativa
de a cerceta starea actuala a poeziei romanesti, ludnd in maini
Psaltirea (cea neversificatd, probabil) si citind cativa psalmi
din ea.

Dupa care inchidea cartea psalmilor si rostea sentinta:
Stam prost.

%0 Conferinta a fost sustinuta pe 9 mai 2013, la Muzeul Taranului Romén, purtand titlul:
Nichita inainte si dupa marginalizare. Inregistrarea video se poate urmari aici:
http://ciprianvoicila.blogspot.ro/2013/05/maestrul-sorin-dumitrescu-vorbind.html.
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Psaltirea pre versuri a lui Dosofter:
fundamentul poeziei romanesti

In psalmul 1, umanitatea este impartiti — de la bun
inceput — In doua categorii.

Omul drept nu merge ,, cu raii”’ pe aceeasi ,,carare” (Ps.
1, 3).

Cararea e un drum stramt si nu larg (desi vine de la via
carraria = drum de care), pentru ca cei rai merg pe drumuri
laturalnice.

Pacatosii sunt comparati cu ,, praful ce-l spulbera vantul
de pe fata pamadntului ™",

Insa Dosoftei recurge la o altd imagine, si anume la
compararea lor cu pleava, care este de asemenea de origine
scripturala®, fiindcd, asa cum spuneam si cum vom avea de
multe ori prilejul sd observam de aici inainte, el completeaza
contextul vechi testamentar, revelandu-i sensul in directia si in
traditia interpretarii crestine.

De data aceasta, praful pacatosilor presupune pentru
autor aceeasli semnificatie a damnarii ca si pleava despre care
se vorbeste in Evanghelii:

lar voi, necuratai, ca pleava,

De sarg [de graba] vet[i] cunoaste-va isprava.
Cand s-a vantura dintr-are [arie] vravul [stogul],
Va vet[i] duce cum sa duce pravul,

Sicu graul® n-it[i] [nu veti] cidea-n fasare [fata ariei],
Ce vet[1] fi suflati cu spulberare.

(Ps. 1, 15-20)

Oare Eminescu, atunci cand spunea ,, Peste-un ceas
pagdanatatea e ca pleava vanturata” (Scrisoarea III), nu avea
in vedere aceasta varianta a lui Dosoftei? E foarte posibil...

®! Biblia, ed. sinodald 1988, 2001.

%2 Mt. 3, 12: ,,El are lopata in mana si va curata aria Sa si va aduna graul in jitnita, iar
pleava o va arde cu foc nestins”; Lc. 3, 17: ,,A Carui lopatd este in mana Lui, ca sa
curete aria si sa adune graul in jitnita Sa, iar pleava o va arde cu foc nestins”, Biblia
1988.

8 Grdul” inseamna Sfintii, cf. supra.
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Apare si pdcatul ca ,isprava”, in opinia celor ce-l
comit: e o mentalitate care strabate veacurile.

In psalmul 2, , necuratdi”, crai si imparati, cum zice
Dosoftei (adica regele Irod si imparatul Romei: ar putea fi una
dintre semnificatii) ,,sa-nviteaza”, adicd se incurajeaza/ isi
insufla vitejie unii altora, ,, spre Domnul, de vor sa piarza / Pre
alesul Lui si Svantul” (Ps. 2, 7-12).

Suna intr-adevar voievodal versurile:

[ar eu-[i]s pus de Domnul
Crai pre muntele Sionul.

(Ps. 2, 20-30)

Fiul lui Dumnezeu pastoreste cu toiag de fier pe poporul
Sau, dar Dosoftei inlocuieste imaginea vaselor zdrobite, din
original, reflectind consecintele pentru neamurile care nu
asculta, cu o alta (care e un derivat): ,,De vei face-ntr-insii
carduri / Si-i [vei] zdrobi ca neste hdrburi [cioburi]” (Ps. 2,
44-45).

Interesanta totusi — lipsind referinta directd la vasele
olarului® — aceastd imagine foarte plastici si deopotrivd
profund traditionala si anticipativa, a hdrburilor umane, a
., ruinelor spirituale” (Heliade, Anatolida).

Ritmul versurilor sustine succesiunea rapida si coerenta
a gandurilor si a imaginilor — de aceea si poetul si-a dat toata

% 0O alegorie recurentd in Sfdnta Scripturd, atat in Vechiul, cat si in Noul Testament. in
afara de acest psalm, o putem afla exprimata foarte limpede si in alte locuri: ,,Vai de cel
ce se cearta cu Ziditorul sau, ciob printre harburile de pamant! Oare lutul zice olarului:
"Ce faci tu?" Si lucrul catre mester: "Tu nu esti iscusit!" [...] Si acum, Doamne, Tu esti
Tatal nostru, noi suntem lutul si 7u olarul, toti lucrul mainilor Tale suntem! ” (Is. 45, 9;
64, 7); ,Jata, ce este lutul in mana olarului, aceea sunteti si voi In mana Mea, casa lui
Israel!” (Ier. 18, 5); ,,Olarul framanta pamantul moale cu osteneald si face spre slujba
noastra orice vas si din acelasi pamant face vase spre curatd intrebuintare si altele
dimpotriva, dar toate asemenea; si care vas de ce treaba sa fie, hotaraste olarul” (Tngel.
15, 7); ,,Vasele olarului le lamureste cuptorul; iar ispita omului cugetul lui. [...] Ca lutul
olarului, asa sunt in mana Lui; toate caile Lui, dupa buna placerea Lui” (Sirah, 27, 5; 33,
14); ,,Dar, omule, tu cine esti care raspunzi impotriva lui Dumnezeu? Oare faptura va
zice Celui ce a facut-o: De ce m-ai facut asa? Sau nu are olarul putere peste lutul lui, ca
din aceeasi frimantaturd sa facd un vas de cinste, iar altul de necinste?” (Rom. 9, 20-
21).

Iar cu banii pentru care Iuda vanduse pe Hristos, arhiereii au cumparat Jarina Olarului
(Mt. 27, 10).

Toate citatele sunt din Biblia 1988.
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silinta ca sd implineasca si pretentiile prozodiei, evitand
senzatia nepldcuta a poticnirii.

Dimpotriva, versurile curg in ape repezi, mai line sau
mai involburate, dar care suna clar si cantabil, incat nu e de
mirare cd au fost apreciate si de poporul care le-a invatat sau
le-a transformat 1n alte cantece:

Asupra-mi mult[i] sa sculara,
Cuvant mare cuvantara,
Dandu-g[i] inemii credinta
Cum sa fiu in oceinta [deznadejde]

/...

Am strigat cu glasul mare
Catra Dumnezau cel tare,

Ca mi-aude de mi-i vanta [aparare]
Dintr-a Sa magura svanta.

Am dormit somn cu odihna [hodina?]
Pana-n z[i]ud de la cina.
Si m-am sculat demineata,
Ca mi-1 Dumnezau povata.

De-ntunerece de gloate
Teamad n-am, nice ma poate
Veste rea sa ma mahneasca. ..

(Ps. 3, 3-6, 15-25)

In colinde si in cantecele populare se observi
simplificarea ideatica si inventia narativa.

Aici insd vedem o succesiune navalnica de idei si
sentimente sau stdri de spirit.

Versuri precum ,,Si cdnd te manii, nu face / Rau altuia,
ce nu-t[i] place” (Ps. 4, 21-22) s-au metamorfozat probabil in:
ce tie nu-ti place, altuia nu-i face.

In acest psalm insd, aceste doud versuri reprezintd un
adaos care nu exista in original, ci sunt o completare tot in
spiritul Evangheliei: ,,Ci toate cate voifi sa va faca voua
oamenii, asemenea §i voi facefi lor, ca aceasta este Legea si
Prorocii” (Mt. 7, 12).
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Pentru ca anterior fusese vorba de cainfa pentru pacate
(,,Inema ce te sfadeste / La culcus o umileste” (Ps. 4, 23-24)),
Dosoftei adaugd si iubirea de aproapele, pentru a Iintregi
porunca.

., 31 cand din lume mi-i duce / Ma vei odihni cu dulce”
(Ps. 4, 41-42) e menit sa ni-1 reverbereze pe Eminescu.

Termenul ,,dulce” insa inseamna har, dupa traditia
veche a textelor coresiene.

Omul peste care s-a insemnat lumina dumnezeiasca,
. Stralucoarea svintei fete” a lui Dumnezeu, se-,, ntoarce la
blandete” (Ps. 4, 30-32), adica la iubire, pace covarsitoare si
iertare.

Veselia pe care Dumnezeu o da in inima omului, pe
deasupra, din rodurile de vin, grdu si ulei/ untdelemn, despre
care vorbeste psalmul, e din nou ilustrata in mod particular de
Dosoftei, printr-o imagine pe cat de neasteptata, pe atat de
personala:

De-aceasta m-dai bucurie
Inemii si veselie,
Ca de casa cu stransoare [indestulata],
Cu haine tinse la soare.

(Ps. 4, 33-36)

Este evident cad hainele intinse la soare semnifica
bucuria si imbelsugarea unei familii.

Este un peisaj domestic, specific romanesc.

Culoarea aceasta locala, pe care o adaugd uneori
Dosoftei, realizand renumita ,,autohtonizare”, este intru totul
integratd in semnificantul psalmic, si nu modifica nimic din
coerenta lui hermeneutica.

Cosmosul, cu frumusetea si glasul sdu particular
(limbajul firii), is1 face simtitd prezenta de timpuriu in poezia
romand, incepand de acum, de la Dosoftei. Va ajunge la cea
mai Tnalta expresie in versurile lui Eminescu.

Dosoftei transformad o precizare temporala a psalmului
5, legatda de momentul inceperii rugdciunii (dimineata, in
original), Intr-o parafraza poetica: Dumnezeu 1l aude si 1l vede
cdnd inca soarele n-a revarsat zorii:
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Inca zoare nu revarsa
De soare, cand va sa 1asa...

(Ps. 5, 7-8)

Forma zoare (singularul/ echivalent pentru zori) — care
formeaza o rimd internd — ori nu se mai pastreaza astazi, ori
este un termen inventat, si tocmai de aceea are sonoritdti
poetice aparte, induse si de sintaxa ingenioasa.

Cel care merge pe calea raului este vazut ca alergdnd, ca
avansdnd 1n aceasta directie, Intr-o dinamicd interioara pe care
o presupune si alegerea pdcatului, si nu intr-o inertie sau
stagnare care nu este posibild, pentru ca miscarea spiritului
este continud, intr-un sens sau in altul:

Ca Tu, Doamne,-n faralege
Pre nime nu las[i] s-alerge.

(Ps. 5, 11-12)

Picitosii nu Il pot vedea pe Dumnezeu, pentru ci
vederea Lui i arde i1n mod spiritual, dar Dosoftei afld din nou
0 maniera poeticd/ plasticdi de a exprima aceastd moarte
spirituala a lor:

Strambii nu las[i] sa traiasca,
De-aproape sa Te pravasca,
Ca de svanta-TJ[1] cautatura

S-or face pizmasii zgura.

(Ps. 5, 15-18)

Zgura exprimd, bineinteles, esecul moral si spiritual al
vietii lor: faptul ca din fiinta lor nu se poate alege decat zgura:
o ramasita insalubra.

Va mai folosi s1 cu alte ocazii aceasta metafora: ,, Pier
pizmasii de sa fac ca neste zgura” (Ps. 75, 12), etc.
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Faptul ci in Imparitia lui Dumnezeu, in ,, svdnta casa”,
la Cina Domnului din vesnicie, atitudinea din versurile lui
Dosoftei reproduce o gestica uzuala (,,t/i] voi intra-n svinta
casa, / Unde sez[i], Doamne, la masa, / De m-oi inchina cu
ruga”... (Ps. 5, 25-27)) nu reprezintd o tendintd poetica
precursoare a folclorizarii abuzive de mai tarziu, din secolul al
XX-lea.

Sau acel putin astfel de exemple nu ar fi trebuit sa
incurajeze o atare directie, pentru ca Dosoftei are in vedere aici
o pilda a Domnului (chemarea la cina, Lc. 14, 16-24), care
ilustreaza in linii mari aspectele unei cine si care este o vorbire
alegorica si nu o descriere sau o relatare realista.

El nu confunda, altfel spus, planul terestru cu cel ceresc-
etern.

Dar s-ar putea ca incercarea lui Dosoftei de a crea
viziuni poetice in sensul initiat deja de Sfanta Scriptura,
recurgand Tnsa si la aspecte ce tin de un areal si o experienta
autohtond, sd fi fost prost inteleasa ca o etapa necesara
de...romanizare a Scripturii.

Ceea ce este Incd si mai grav, este ca a fost asociata si cu
un proces de infantilizare a teologiei, care incearcd sa excluda
interpretarea dificila in favoarea unei intelegeri imediate.

Insa nici Dosoftei si niciunul dintre ceilalti scriitori
vechi ai literaturii romane nu au recurs vreodatd si nu au avut
in intentie un asemenea demers.

Dimpotriva, Dosoftei ramane alegoric si metaforic, ba
chiar, datoritd formulei poetice, alegoriile si metaforele sunt
aprofundate.

Dupa cum vom vedea si mai departe, in alte cazuri, el nu
recurge la simplificari semantice ale alegoriilor scripturale
(mai cu seamd fiind vorba de semnificatii teologico-
dogmatice), ci de intimizari ale atmosferei si autohtonizari
acolo unde este posibil.

A drege pasii poate parea o metafora care ii apartine lui
Dosoftei (,,Si spre Tine-m[i] deregi pasii” (Ps. 5, 33)), pentru
cd a drege/ a derege (provenind din dirigo, dirigere, direxi,
directus = a indrepta, a calauzi), in limba veche, insemna mai
des a potrivi de gust/ a face bun: a drege mancarea, vinul, etc.

Antim Ivireanul spunea intr-un exordiu: ,,As pohti insa
aceste cuvinte sa le intinz ca o masa desfatatd inaintea
dragostei voastre si sa va fac un ospat sufletesc, dupa putinta,
puind 1n loc de bucate, cu multe feliuri de bunatati drese,
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cuvantul cel ce buna vestire si, in loc de bautura veselitoare, sa
dreg in paharul preainteleptelor capetelor voastre cuvantul cel
de mare bucurie”.

Dar si Dosoftei vorbeste, in alt psalm, despre ,,vin [...J
plin de diresuri” (Ps. 74, 29), pregatit de Dumnezeu pentru cei
alesi.

Termenul s-a conservat cu aceastd semnificatie doar in
unele rugdciuni si in limbajul bisericesc: Intr-o rugaciune catre
Maica Domnului de la finalul Acatistului Buneivestiri, aceasta
e numita ,,paharul impératului ceresc, intru care s-a dres de la
Duhul Sfant vinul harului celui netmputinat”.

In romana moderna, a drege s-a pastrat cu un singur
sens, dintre cele vechi, si anume: a repara ceva.

Insd la Dosoftei este interesanti nuanta poeticd
(involuntara, intr-adevar), datorita polisemantismului verbului,
obtinuta prin expresia a drege pasii, pentru a indrepta pasii.

Va spune si mai departe: ,, O, de mi s-ar caile derege
[indrepta] ” (Ps. 118, 11).

Comparatia dintre un fermen ideal sau diafan si unul
concret nu este in sine inedita, dar asemdnarea dintre graiuri si
morminte 1 se datoreazda autorului nostru: ,,Cu graiuri
necuvioase, / Ca un mormant plin de oase” (Ps. 5, 39-40).

O viziune care suna neasteptat de modern prin originala
asociere de elemente inefabile si concrete, mai ales ca cele din
urma pot fi socotite corespunzdtoare fie macabrului baroc
(desi nu barocul a avut vreo influenta aici), fie, avant la lettre,
esteticii uratului.

La fel, si scutul ,,de buna vrere” si cununa , cu
mangdiere” (Ps. 5, 59-60) sunt metafore ce recunosc
inefabilului sau impalpabilului o concretete neasteptata.

Incepand cu psalmul 6, Dosoftei se exerseazd si in
versuri cu masura de 12-13 silabe:

Ma trudesc fara vreme cu suspini, cu jele,
Spal in noptale toate perinile mele
Cu lacramile mele, de-m[1] moi asternutul,
De cand nu cerci de mine, ca m-am stans cu totul.

Ca mi s-au tulburatu-mi vederea de spaima,
M-am vechit in[tre] pizmasii carii ma defaima.

% Antim Ivireanul, Opere, editie criticd si studiu introductiv de Gabriel Strempel, Ed.
Minerva, Bucuresti, 1972, p. 194.
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/...

La a mea greutate Dumnezdu m-asculta,
La boala mea-m[i] trimite mila Sa cea multa.
Priimitu-mi-au in jele lacrami ovilite,

Si samtarile toate Tm[i] sunt curatate.

(Ps. 6, 13-18; 23-26)

Autorul nu procedeazd insd numai la extinderea unor
sintagme sau idei, prin parafraze mai largi, ci recurge si la
sinteza expresiilor, in unele cazuri. Astfel, propozitia cei ce
vaneaza sufletul meu este mult mai concret exprimata de el
prin: ,,gonaci” (Ps. 7,2, 9).

Vanatoarea era insa o indeletnicire mai populara decat
astdzi, dupa cum dau marturie scriitorii acelor vremuri.

Dumnezeu, ,,de nu va vet[i] intoarce catra pocainta, /
Are saget[i] amdna scoase din tulbita” (Ps. 7, 33-34).

Tulbita a adaugat-o Dosoftei...

Psalmul 8 este semnificativ pentru ca este unul din
textele scripturale pe care si-au intemeiat Sfintii Parinti predica
despre om ca imparat al creatiei.

Din comentariul Sfantului Ioan Gura de Aur la acest
psalm a preluat si Neagoe Basarab fragmente pe care le-a
integrat in Invatdturile sale®.

Psalmul pune in balanta omul si intreaga creatie. Pentru
aceasta — pentru cd omului i-a supus Dumnezeu intreg
universul — s-a comparat, de care psalmist, cu mult inaintea lui
Pascal (care a adaugat doar metafora trestiei gdanditoare,
pentru ca superioritatea rationala a omului o sustinuse Sfantul
TIoan Hrisostom®’ si Sfintii Parinti, in general), firea umana
firava/ muritoare cu imensitatea cosmica.

Dosoftei zugraveste frumusetea cosmica intr-o poezie pe
care am apreciat-o si altadatd si care deschide subiectul in
literatura romana:

Vaz ca-i facut ceriul de manule Tale,
Cu toata podoaba, si-1 pornit cu cale.

% A se vedea si Dan Horia Mazilu, Recitind literatura romdnd veche, vol. 11, op. cit., p.
265, 283-284.
¥ Idem, p. 289.
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Ai tocmit luna sa creasca, sa scazd,
Sa-s[i] ia de la soare lucoare din raza.

Stele luminate ce lucesc pre noapte,
De dau cuviinta, Tu le-ai urzat toate.
Ce poate fi omul de-1 aduci aminte,

De cerci pentru dansul folos [mai] Tnainte?

(Ps. 8, 7-17)

Ar fi fost de ajuns si primele doud versuri din pasajul
citat, pentru a reproduce ideea psalmului privitoare la maretia
cosmica: ,,caci voi vedea cerurile, lucrul degetelor Tale, luna si
stelele pe care Tu le-ai intemeiat/ le-ai fondat [0TL OYopar Toug
00paVolg €pye TOV S0KTUAWY ZOL OEANVNY Kol GOTEPHG O XL
eBeperlwong/ quoniam videbo caelos Tuos opera digitorum
Tuorum lunam et stellas quae Tu fundasti]”, LXX**/ VUL, Ps.
8, 4.

Luna si stelele au parte insd de o poetizare aparte si
pentru ca intemeierea/ urzirea lor de catre Dumnezeu nu e
lipsitd de semnificatii (inclusiv) teologice.

Cosmosul apare astfel ca inundat de lumina, universul
material se intemeiazd el Insusi pe lumind si existd prin
iradiere s transmitere de lumind, asa cum luna 1isi 1a lucoare
din raza soarelui.

De altfel, expresia lucoare din raza este sinonimad cu
lumina din lumina, iar intreaga imagine a lunii care ia /ucoare
din raza soarelui are si semnificatii mistice.

Fiinta umana isi primeste in acelasi chip raza harului de
la Dumnezeu Soarele si Sursa luminii, ,,Parintele luminilor”
(Iac. 1, 17) si Cel ce ,locuieste intru lumina neapropiatda” (I
Tim. 6, 16).

Antioh Cantemir va scrie in rusa o oda, din care cateva
strofe seamana cu poetizarea de mai sus a lui Dosoftei:

Luati seama, voi, cd Dumnezeu indruma
Fapturile de mana-I framdntate,
Si cerul ce straluce peste huma,
Si soarele, si stelele curate.

% LXX, ed. Rahlfs, v. BW 07.
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Facu oglinda, soarelui, din luna,
Sa zvarle-n bezna scaparari albastre,
Si-apoi facu vazduhului cununa,
Oranduind puzderia de astre.

(Cantecul I)*

Observam aceeasi calitate reflexiva a lunii...

Se remarca in psalmi apelul lui Dosoftei si la traducerile
coresiene, faptul ca Dosoftei le-a avut pe masa de lucru, aspect
sesizabil, spre exemplu, in utilizarea termenului dulceata cu
sensul de har (,, Cantat[i] cu dulceata si slavit[i] pre Domnul”
(Ps. 9, 27)) st a folosirii acuzativului fara prepozitie: ,, Pentru
care lucru [pe] Tine, Doamne Svinte, / Manie pizmasul cu rele
cuvinte” (Ps. 9, 105-106).

Insd aceste mdrci ale unor traduceri anterioare apar
totusi rar, traduceri in comparatie cu care Dosoftei utilizeaza o
limba romdneasca mult mai clara si mai curata.

Pécatosii sunt considerati pagani si calcatori de lege, iar
Dosoftei reuseste o poezie plinda de expresivitate (in parte
plecand de la original), in care comportamentul celor ce stau
cu inima departe de Dumnezeu este descris in amanunt, cu
detalii psihologice, cu trasaturi psiho-morale:

Gura-i este plind de amaraciune,
De blastam, de hula si de-nselaciune.
Supt limba lui este truda si durere,
Si-n gandul sdu poarta sa faca scadere [aproapelui].

Ascuns sa supune-n lesnici [la panda] cu bogatii,
Ca sa vicleneasca, sa nu-1 prinza altai.
Cearca sa gaseasca vreme pre-ndemana
Intru si uciga pre cel fira vina.

Si cu ochii lacomi pre misel [sarman] praveste,
Ca leu 1n ograda ascuns lesuieste,
Tupila s-apuce si sa cdpuiasca,

Pre misel sa traga-n lat si sa-1 smereasca.

%9 Antioh Cantemir, Stihuri, in roméaneste de Virgil Teodorescu, studiu introductiv de
Paul Cornea, Editura pentru Literaturd Universald, Bucuresti, 1966, p. 195-196.



(Ps. 9, 81-92)

(4 1atd paganii incordara arce,
Pun saget[i] in tulba, sa grijesc de lance
Si vin prin tunerec cu arce pre-amana,
Intru [pentru ca] s sigete pre cei fira vina.

Giuramantul nu-g[i] tan, hotarale strica,
Si de-mpacaciune nu gandesc nemica.

(Ps. 10, 7-12)

Desert catra [a]proape tot omul graieste
Si cu-nselaciune va de-1 pagubeste.
Cu buze viclene, din inemi-adance,

Graiesc rautate si cuvant de price.

(Ps. 11, 5-8)

Rautatea Tmbracd mai mult imaginea vdnatorii, dar nu
numai. Pentru ca intentia rea asupra cuiva presupune
premeditarea, insistenta in aceasta intentie.

De aceea, cei ce doresc raul aproapelui sunt comparati
cu vdnatorii sau cu animalele de prada si sunt reprezentati in
dinamica implicarii lor, cu toata constiinta, in fapta lor.

Ei sunt intr-o continud agitatie si activitate, intr-o
continua relatie in mod negativ cu cineva cdruia Incearcd sa-i
provoace ruina existentiala.

Este subliniatd astfel cruzimea la adresa celor de-o
seama, nepasarea pentru faptul ca provoaca altora suferinta.

Raul, sub toate formele, este o crima morala.

Ceea ce se pregateste si se realizeaza in defavoarea
fratelui/ aproapelui implicda o expresie exterioara $1 una
interioara (,,buze viclene” si , inemi addnce”), exhiband
conflictul intre aparenta si esenta, dar si felul in care vointa si
aplecarea launtrica modifica fizionomic omul.

Amprenta caracterologica se imprima cumva $i In
exterior.

Rdutatea presupune o fantand nesecatd de dorinte
egoiste, o aviditate personald si perpetuu crescanda, care nu
poate sa mai vada si binele altuia.



Inima care doreste si implineste rau/ la adresa altuia nu
este superficiala, ci adanca: este addncita si se adanceste
permanent In rapacitate si in a dori nefericirea altora.

E un comportament inuman, infrauman, pe care il
surprinde plastic Dosoftei, ingrosand tusele culorilor si liniile
originale, ale psalmilor.

Aceste versuri ne-ar putea aduce in minte unele tablouri
ale lui Bosch®™ sau Max Ermnst, in care apar personaje
reprezentate diform/ grotesc, in conformitate cu caracterul lor.

Dosoftei nu a purces la o simpla versificare a psalmilor,
adicd la o potrivire a cuvintelor in rime, ci el a Incercat sa
reproduca starea spirituala a psalmilor.

Existda doi poli ai tensiunii spirituale: tanguirea
psalmistului in suferintd si, respectiv, ruga si tanjirea dupa
Dumnezeu.

Intre acestia doi exista insd si o destul de intinsd gama
de ganduri, sentimente si trdiri, pe care autorul versificarii
psalmilor le-a inteles foarte bine, si prin propria experienta
duhovniceascd, ceea ce i-a dat posibilitatea sa se exprime
deopotriva cu o mare forta plastica.

El intelege ipostazele in care vechiul psalmist, profetul
si impdratul David, a scris acesti psalmi — care de la inceput au
fost destinati cdntarii si au, ca si alte imne din Scriptura
(cantarea Sfantului Moise, cantarea Sfintei Ana, mama
Sfantului Samuel, cantarea celor trei tineri in Babilon, cantarea
Maicii Domnului, etc., care la noi uneori erau adaugate la
finalul Psaltirii tiparite), o structura poetica, ca sd nu mai
vorbim de substanta poetica.

Astfel incat, ratiunile versificarii tin si de o anumitad
dorinta de a se apropia cat mai mult de forma si destinatia
originald a psalmilor, nu doar de un context istoric in care s-a
recurs la acest exercitiu.

Trebuie subliniat cd, pentru Dosoftei cel putin, nu e o
tehnica de facilizare sau de accesibilizare a psalmilor pentru
publicul larg.

Dimpotriva, in afara de forma cantabila (care se
potriveste doar acelor psalmi cu o masurd mai scurtd, de 6-7
silabe, si care au fost si mai mult simplificati pentru a deveni
cantec popular), nimic nu este facil din intreprinderea lui
Dosoftei.

“0 A se vedea: http://en.wikipedia.org/wiki/Hieronymus_Bosch.
“! Idem: http://en.wikipedia.org/wiki/Max_Ernst.
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Transpunerea in versuri a urmat unui indelung proces de
intimizare cu Psaltirea (dar care intrd 1n atributiile oricarui
monah, in mod obisnuit), iar adaptarea prozodica s-a facut,
dupa cum spuneam, prin apelul la o erminie perifrastica.

Dosoftei stia, de asemenea, cd multe versete au impact
in inima celui ce citeste sau ascultd psalmii si este de remarcat
faptul ca el, ca poet, s-a straduit sa le reproduca astfel incat sa
poatda fi mai departe recunoscute inclusiv in noul vesmdnt
poetic. Si a reusit acest lucru.

Astfel, romanii nu au resimtit exercitiul sau poetic ca pe
0 inovatie straind.

Pe langa acestea, gaseste nu de putine ori solutii
surprinzatoare, care se concretizeaza in viziuni poetice pe care,
bineinteles, o traducere fidela nu avea cum sia le punda in
practica.

Cu toate acestea, dupa cum am afirmat, fidelitatea fata
de Psaltire (in spirit si nu in litera neaparat) este un telos
fundamental al versificarii dosofteiene.

Astfel, versete precum acestea: ,,Pana cand voi gramadi
ganduri in sufletul meu, durere in inima mea ziua $i noaptea?
[...] Cauta, auzi-ma, Doamne, Dumnezeul meu, lumineaza
ochii mei, ca nu cumva sa adorm intru moarte” (Ps. 12, 2, 4)42,
sunt prelucrate n acest mod:

Pana cand im[i] voi pune sfaturi in biet suflet,
Zua durori, s1 noaptea inema-n greu cuget?

/...]

Ce Te milostiveste, o, Dumnezau Svinte,
De mi-auz[i] misea ruga, misele cuvinte,

Cugetul Tm[1] svinteste, ochii lumineaza

Dintr-a Ta stralucoare de senina raza.
Sa nu adorm in somnul de a doua moarte. ..

(Ps. 12, 5-6, 9-13)

Inima in greu cuget este fara indoiala o expresie cat se
poate de plastica si de realista in acelasi timp, pentru ca

“2 Cf. Biblia 1988.
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suferintele simtite in inima se revarsa asupra mintii care
trebuie sa discrimineze cauzele lor si sa caute remediul.

lar raspunsul ratiunii este strigdtul si dialogul cu
Dumnezeu, deschiderea catre infinitul care poate sa acopere o
durere a inimii al cdrei adanc nu se vede.

Avalangei de sentimente si dureri ale inimii care
incearca sd copleseascd mintea, isithastul i opune rugaciunea
cu mintea in inima, care educa inima.

,»Misea ruga, misele cuvinte” [sdarmana rugd, sarmane
cuvinte] este o repetitie care capatd valoare stilistica. lar
poetul Dosoftei stie sa pretuiasca aceste valori.

Adormirea Intru moartea vesnica este la Dosoftei
,somnul de a doua moarte”, care ma duce cu gandul la
somnul cel de moarte ca expresie binecunoscuta si mai tarziu
in limba romana si utilizata de Andrei Muresanu si in poemul
care a devenit acum imnul national.

Lumina lui Dumnezeu este , stralucoare de senina
raza’ — ceea ce ne confirma interpretarea mistica pe care am
oferit-o mai devreme unor versuri din Ps. 8.

Atributul seninatatii il vom mai intalni si in alte locuri,
legat de luminarea care vine de la Dumnezeu: ,,dereptatdle”
Sale

...veselesc inema curata,
Din porunca Ta cea luminata,
Ce-ntareste ochii cu lumina,
In firica Ta, Doamne, cea senind.

(Ps. 18, 32-34)

,Frica cea senina” este un oximoron din punct de
vedere stilistic, dar teologic este un paradox care exprima insa
o stare existentiala concreta, privitoare la faptul ca frica de
Dumnezeu nu inseamnd ftulburare irationala, sau neliniste/
groaza fara obiect, ci pacificare launtrica.

La fel si faptul ca lumina intareste ochii reprezinta o
metafora din punct de vedere literar, iar in planul
semnificatiilor profunde se referd la vederea interioara si la
lumina care 11 oferd din ce In ce mai multd acuitate, si care
vine ,,din porunca Ta cea luminata”.
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Cercetarea de sine sau autoscopia/ autoanaliza este
obligatia monahilor, dar si a crestinilor obisnuiti, doar ca nu
este o operatiune facila, ci una foarte dureroasa:

Ma certara din zi pana-n noapte
Rarunchii miei, ce Tu ma vei scoate.

(Ps. 15, 25-26)

Ca mi-ai cercatu-mi inema-n randul
Si-n vremea noptai mi-afli tot gandul.

(Ps. 16, 9-10)

Cdaile aspre ale virtutii sunt traduse prin: ,, cai vdrtoase,
/ Pietri-ascutdte si samceloase” (Ps. 16, 17-18) [simcea =
ascutis, tais].

Este asteptat ajutorul de la Dumnezeu impotriva
,sirepiei” (Ps. 16, 46) vrajmasilor, adica a salbaticiei
infatuarii lor.

Termenul s-a pastrat in expresia: cai sirepi.

Telosul isihast al vederii lui Dumnezeu este exprimat si
aici (ca st cu alte ocazii): ,, Si-m/[i] vei da satau cu a Ta slava, /
Cand Ti-oi vedea-Te fara zabava” (Ps. 16, 65-66).

In psalmul 17 — cu destul de multe versuri reusite —, in
fata puterii infricosatoare a lui Dumnezeu stau oamenii,
impartiti Tn doud categorii: cei pacdtosi care se smeresc s1 cei
pacitosi care [/ ignora:

Si cand ma-mpresoard greutdt[i] de moarte,
Rauri de pacate de-mi turbura foarte,

Si cu durori 1adul cand ma ocoleste,

Cu laturi de moarte de ma ovileste,
Catra Tine, Doamne, strig cu jele multa...

Sa T-intre-n ureche glasul mieu de ruga,
Sa nu duc pedeapsa preste vremea lunga.

De Tine pamantul tremura de frica,
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Dealurile, muntai pier ca o nemica.

Tie toatd lumea cu frica T-slujeste,
Si de-a Ta manie fumul se lateste.

Fata Ta cea sfanta cu foc pistreleaza,
Carbuni de la Tine s-aprind de dau raza.

Tie Ti s pleaca ceriul si Te-asculta,
Cand pogori 1n tara, si sta-n groaza multa.

Lumina scripeste supt svinte-1 picioare
Cu negura groasa de grea stralucoare.

Cand ai sa faci cale unde Ti-1 cuvantul,
Ai heruvimi gata de-s repez ca vantul.

Pus-ai intunerec de-T[i] ascunzi lumina,
Cu salas de ape ce-ai facut cu mana.

Si pre denainte-T][i] nuorii fac cale,
Cu ploaie aprinsa curdand [curgand] ca o vale.

Piatra cu jeratec, cu foc impreuna,
Cu multa tarie Domnul din ceri tuna.

Da-S-va de sus glasul, saget[i] va trimite,
Gresitil sa-s[1] moaie inemi impietrite.

Pre pizmas[i] goni-i-va cu fulgere multe
Si le va da spaima cu sdget[i] manunte [mdrunte].

Marile seca-va de s-a vedea fundul,
Apele fugi-vor de-a ramdnea prundul...

Si Tu, Doamne Svinte, im[1i] trimit[i] lumina,
De-m[i] luminez[i] fata cu raza senina.

Si-al meu intuneric dobandeste raza
Dintr-a Ta stralucoare ce stralumineaza.



/...

Cuvintele Tale sunt arse ca focul
Si sunt strecurate de scripesc cu totul.

/...

Picioarele mele le-ai tocmit sa salte
Ca cerbul pre dealuri preste maguri nalte.

/...

Datu-mi-ai vartute si mi-ai largit pasii,
Sa poci calca iute sa mi-agiung pizmasii.

Deaca-i voi agiunge, sa fac intr-ins cdrduri,
Sa sa conceneasca, sa trec peste starvuri.

/...]

Starvurile-n campuri, zacand aruncate,
Sa stranga troiene de vanturi suflate.

/...

Fiii streinatici carii ma mintara,
Facand viclesugul sa scorneasca para,

Sa li se vecheasca haine-n cai departe
Si sa schiopateze cu calcdie sparte.

(Ps. 17, 10-13, 17-42, 77-80, 85-86, 93-94,
101-104, 119-120, 125-128)

Tensiunea acestor versuri este extraordinara.

Pe de o parte, fiinta slaba si firava a omului sta fata in
fata cu Dumnezeul Cel viu si vesnic.

Despre El se poate vorbi tainic/ apofatic: ,, Lumina
scripeste supt svinte-T picioare / Cu negura groasa de grea
stralucoare. /.../ Pus-ai intunerec de-T[i] ascunzi lumina, / Cu
salas de ape ce-ai facut cu mana. / Si pre denainte-T[i] nuorii
fac cale, / Cu ploaie aprinsa curdnd [curgand] ca o vale”.
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Intelesurile teologice sunt pentru cei cu experiente
mistice coplesitoare.

Revelarea Sa cutremura pamantul, aprinde muntii si
seacd madrile si raurile, ,,de-a ramdnea prundul . Insd aceasta
vedere a Lui este rezervata celor , gresiti”, cu , inemi
impietrite”, celor care stau departe de El.

Cei care sunt intimii iubirii Sale se bucurd de vederea
luminii Lui: ,, Si-al meu intuneric dobdndeste raza / Dintr-a Ta
stralucoare ce stralumineaza’.

,Stralucoare ce stralumineaza” vine sa sublinieze
intensitatea  inegalabilda si  inexprimabila a  [uminii
dumnezeiesti.

Versurile acestea ne amintesc, din nou, de altele pe care
le-am citat mai sus, din psalmul 8, in care luna ,,ia de la soare
lucoare din raza”.

Sufletul omenesc primeste raza Soarelui dumnezeiesc
precum /una primeste lumina de la soare.

Insa si in psalmul 12 am vizut cd s-a spus: ,, Cugetul
im[i] svinteste, ochii lumineaza / Dintr-a Ta stralucoare de
senind raza’.

Imi amintesc si de un colind in care era vorba de raza
soarelui (in cantec, revenea ca un refren) si cred ca
semnificatiile pot fi cautate si aici, in psalmii lui Dosoftei.

Blestemele impotriva celor impietriti la inima, care
inventeaza rele impotriva semenilor, sunt drastice dar si foarte
plastice in 1maginile pe care le descopera Dosoftei, din punct
de vedere poetic, pentru a reproduce indignarea si
dezaprobarea la adresa lor.

Imaginea starvurilor adunate troiene are mare impact,
ca si blestemul strainatatii din ultimele versuri citate.

In psalmul 18, Dumnezeu ,.intinsu-S/i] sdalasul in soare,
/ De scripeste si da stralucoare, / Ca un mire cdand sta de
purcede / Dintr-a sa camara unde sede /.../ Si nu-i nime sa-I
scape de boare, / Sa s-ascunza de Ddns la racoare” (Ps. 18,
13-16, 21-22).

Psalmii sunt considerati o rugdciune a crestinului: ,, lar
noi, crestinii, stam fara cadere, / C-am facut izbanda cu a Ta
putere” (Ps. 19, 29-30). Si inca: ,, fn mijloc de besericd mare /
Itfi] voi multami si-ntr-adunare. / Pominoace [daruri/
prinoase] inca T-voi aduce, / Jartve grase si colive dulce” (Ps.
21, 93-96).
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Vremea Judecatii este infricosatoare pentru cei pacatosi:

Sa-1 agiunga, Doamne, méana Ta cea svanta,
Sa n-aiba sd scape de svanta-t[i] direapta,
Sa le faci pre vina si sd le dai plata.

Sa-1 pui ca cuptoriul ce arde cu para,
"N vremea fetii tale, cand vei veni-n tara.

Domnul urgisi-i-va-ntr-a lor turbureala
Si le va da focul sa-i soarba-n navala.
Cu roada lor, toata samanta li-1 pierde,

Sa nu fie-n oameni sa sa mai dezmierde.

(Ps. 20, 20-28)

b

Cobordrea sau venirea lui Dumnezeu ,in tara’
semnificd la Dosoftei revelarea Lui, venirea a doua oarda pe
pamant pentru Judecata.

Cuptorul si focul la care se referd sunt pedeapsa vesnica.

Nimicnicia omului, desertaciunea/ vanitatea cugetarilor
si a dorintelor sale de marire, reprezintd o temd bogat
reprezentatd in tot Evul Mediu roméanesc. Izvorul ei este insa
vechi-testamentar.

Dosoftei reuseste sa-i confere o expresivitate aparte:

Dara eu ce sunt, Dumnezau Svinte?
Ca om nu sunt, sa ma iei aminte,
Ce-s un vierme si fara de treaba,

Ca omida ceea ce-1 mai slaba.

Si-ntre oameni inca-s de ocara
S1 mustrare tuturor din tara.

Tu esti, Doamne, ce m-ai tras din mate
S1 maica-mea [maicd-mii] m-ai dat viu in brate.
Si m-ai pus la san de mi-ai fost viata,
Hrana si cu satau de dulceata.

Din matrice si din scaldatoare,
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Si din fage m-ai pus pre picioare.
Si din zgaul mamii, Doamne Svinte,
Tu-m[1] esti, si-T[1] ad-aminte,
De la Tine sa nu fiu departe,
Ce-m[i] da agiutori la greutate.

Giuncii $i cu tauri ma-mpresoara,
Cu cascate guri, s ma omoara,
Ca leii ce apuca si zbiard
Cu gurile ranjite, pre hiara.

Si ca apa fiu varsat afara,

Si oasele mi sa raschirara.
Inema-n zgau mi sa vestezeste,
Ca o ceara cand sa rastopeste.

Mi-i vartutea ca harbul de s[e]aca,
Limba-n gingini lipita sa [1]neaca.
Si m-ai lasat, Doamne,-n tdrna mortai,
Si canii ma-ncungiura cu totii.

Leul[ui] gura sa i se despice,
Inorogii coarne sa le pice,
Sa li sa timpasca semetia,

Sa-s[i] cunoasca si blestemataia.

(Ps. 21, 19-24, 31-40, 43-54, 73-76)

Omul este creat de Dumnezeu in pantece si in fata Lui
este o faptura slaba.

In afard de aceste sensuri, o parte din versurile de mai
sus (si din psalmul propriu-zis) reprezintd o profetie a
Rastignirii lui Hristos.

Versuri precum ,, Leul[ui] gura sa i se despice, / Inorogii
inorogilor] coarne sa le pice” ne rememoreaza indubitabil o
compozitie asemandtoare (pe acelasi ton), din Istoria
ieroglifica (un binecunoscut bocet din capitolul opt al cartii).



Alte versuri (usor de identificat) ne trimit fara gres la
Arghezi.

Dumnezeu ca Pastor apare in psalmul 22, care ,,ma
paste si n-am lipsa, / La loc de otava [iarbd] ce mi-i intinsa. /
Salas pre ape de rapaos, / Si cu hrana suflet mi-au adaos” (Ps.
22, 1-4).

Sunt putine ape de rapaos in psalmii lui Dosoftei, cel
mai adesea sunt ape inviforate, ape tulburi, smarcuri [valtori/
vartejuri] in care omul se scufunda, dupa cum vom vedea.

Probabil ca de aici s-a pastrat expresia metaforica: a fi in
valtoare sau a iesi din valtoare.

Dumnezeu izbaveste de ,,umbra de moarte” (Ps. 22, 7)
st ,, Toiagul Tau si svanta Ta varga / Mangdiere m-dau §i hire-
ntreaga” (Ps. 22, 9-10) — adica certarea de la Dumnezeu e cea
care il indruma pe om.

Mila lui Dumnezeu e imbatatoare: ,,svantul Tau pahar
ce ma-mbata, / Cu mila Ta, Doamne, cea-ndurata” (Ps. 22,
17-18).

Din nou, Dosoftei are in vedere si realitatea crestina, pe
cea a imparagirii cu Sfintele Taine, in Biserica.

Crearea lumii de catre Dumnezeu este o afirmatie
constanta a psalmilor, insa de fiecare datd imaginile
creationiste au o doza de noutate, asa cum ai privi un peisaj de
multe ori si de fiecare data ai adauga vederii intelegeri noi:

A Ta este, Doamne, lumea si paméantul,
Ce le-ai implut sangur dintai cu cuvantul.

Si toate din lume de Tine-s facute,
Si i-ai dat podoaba de naroade multe.

[-ai pus asezarea pre mari si pre ape,
[-ai facut temeiul tare, [apele] sa nu-1 sape.

(Ps. 23, 1-6)

Creatia se descopera ca un proces prin care se adauga
alte lucruri, pana se umple universul.

E o conceptie care a intrat in mentalitatea romaneasca:
Dumnezeu umple cerul si pamantul cu harul Sau, dar le umple
si aducand intru fiinta foate cate exista.
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Iar acestea au caracter de podoabe. Aici este ,, podoaba
de naroade multe”, adicd de oameni si popoare, dar mai
devreme am vazut cd astrii erau podoabele cerului: ,, Vaz ca-i
facut ceriul de mdanule Tale, / Cu toata podoaba, si-i pornit cu
cale. / Ai tocmit §i luna sa creasca, sa scaza, / Sa-s[i] ia de la
soare lucoare din raza. / Stele Iluminate ce lucesc pre
noapte...” (Ps. 8, 7-11).

Impresionant este acest caracter cosmetic (nu 1n sens
peiorativ) al cosmosului (koopéw = a impodobi), caruia i se
adauga podoaba peste podoaba.

Muntele din versurile urmatoare pare integrat acestei
creatii, Tnsa contextul ne lamureste ca este de alta natura:

Doamne,-ntr-al Tau munte cine sa sa suie
Si-n locul Tau cel svant odihna sa-g[i] puie?

Numai cine are mdni nevinovate,
Inema curata si fara pacate.

Carele nu-s[i] duce sufletul afara,
"N vrajitori sa creaza, lucru de ocara.

(Ps. 23, 7-12)

Este numit munte si locul Tau cel svant, dar de fapt nu
este vorba de o localizare concreta, ci de muntele inaltimilor
spirituale/ duhovnicesti, la care ajung — adica la ,,odihna” —
cel care au ,, mani nevinovate, / Inema curata §i fara pacate”.

Este, cum va spune mai departe, ,,ruda ce cearca pre
Domnul”, din ,,spitele” (Ps. 23, 17- 18) celor care, din
generatie in generatie, Il cauti si Il cunosc pe El.

Exista, altfel spus, mai presus de cosmos, locuri care
intrec Tn podoaba pe cele ale lumii vazute.

Si psalmii presupun cel mai adesea o punere in balanta
a gdandurilor si a realitatilor.

Vrajitorii pomeniti mai sus de Dosoftei reprezinta tot o
culoare romaneasca, care se refera la un fenomen pe care
mitropolitul 1-a mustrat probabil si in predici, dar a vrut sa-1
faca de ocara mentionandu-1 si in psalmi.

Dragostea pentru Dumnezeu este exprimata prin atribute
concrete, desi nu este vorba de simptome fizice, ci spirituale:

32



33

Giudeca-ma, Doamne, ca eu in prostime
[simplitate/ nerautate]
Imblu-n toata vremea, ne-avand rau pre nime.

Si Tu-m[i] esti nadejdea cd nu m-oi slabi-ma,
S-a cunoaste, Doamne, cand mi-i ispiti-ma.

Sa mi-arza rarunchii, inema sa hiarba,
Si ochii mei mila de la Tine s-aiba.

(Ps. 25, 1-6)

Casa lui Dumnezeu inseamna Biserica sau Impardtia lui
Dumnezeu:

C-am indragit, Doamne, a Ta svanta casa,
Pentr-a ei framsete sa fie aleasa.
Cu slava Ta, Doamne, ce o lumineaza,
De da cuviinta si sloboade raza.

(Ps. 25, 17-20)

Numai ce am una sa cei de la Tine,
In svéinta Ta casd sa petrec cu bine
Si-n zalele vietii sa-T[1] vaz de framsete,
Slujindu-T[i] in casa pand-n batranete.

Ca ma vei ascunde la zi de navala
Supt cortul Tau, Doamne, ca sa n-aib saiala.
M-ii acoperi-ma in camar-addnca,

Sa fiu fara teama, m-ii sui pre stdnca.

Acolo pizmasii n-or putea sa-m[i] strice,
Preste dans[ii] m-ii pune cap fara de price.
Dimpregiur T-voi face jartve laudate,
Supt umbrariul cel svdnt si cu cantari nalte.

(Ps. 26, 13-24)



Biserica este si ,,cortul Tau”, , camar-addinca’,
,Sstanca”, ,umbrariul ce svdnt” si se caracterizeaza prin
Lframsete” |, cuviinta” si lumina/ ,,raza”.

Din nou trebuie sd remarcdm simetria cu descrierile
cosmice (de altfel, in limba si in textele vechi, cosmosul este
numit tot casa, ca, spre exemplu, in didahiile lui Antim
Ivireanul): ,,Stele luminate ce lucesc pre noapte,/ De dau
cuviintd, Tu le-ai urzat toate” (Ps. 8, 14-15). Dupa ce spusese,
mai sus, ca luna ,,ia de la soare lucoare din raza” (Ps. 8, 9-
10).

Sunt evidente, prin urmare, aceleasi calitati ale cuviintei
st luminii/ stralucirii.

Insa atat universul spiritual cat si cel material sunt
creatia aceluiasi Dumnezeu, Care e plin de ,,stralucoare de
senina raza” (Ps. 12, 12).

De aceea, cosmosul material are trasaturi comune cu
universul spiritual i poartd amprentele puritatii s ale
frumusetii, ale armoniei/ ordinii depline, exprimate prin
cuviintd.

Acest caracter cosmic s-a transmis literaturii romantice
— fiind corect receptat mai ales de catre Eminescu — si
moderne, constituind o marca profunda a poeziei romanesti.

Umilinta si pocainta omului 1l conduc pe acesta la a fi
partas aceleiast stralucori/ straluciri a slavei dumnezeiesti care
impodobeste toata Biserica (dupa cum am vazut mai sus):
»Slava Ta, Doamne, ce o lumineaza,/ De da cuviinta si
sloboade raza”. Astfel:

Si T-voi canta, Doamne, cantec cu saintd [silintd/ ravnd],
Ca sa mi-auz[i] glasul cel de umilinta.

Si ma miluieste, Doamne, de mi-asculta,
Inema mea T-zace cu durere multa,

De Te voi cerca-Te, si svanta Ta fata,
Ca nu Ti-1 de mine, Doamne Svinte, greata.

Si cine se-ntoarce, Doamne,-n pocainta,
Il priimesti pre-acela cu multa priinta.

Si Te voi cerca-Te cu fata curata,
Sa-T[i] vaz svanta fata si prealuminata.
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(Ps. 26, 25-34)

Dosoftei alege sa se exprime Intr-un limbaj familiar, cu
multa concretete si claritate pentru credinciosii romani.

Astfel, pentru a exprima ideea parasirii de catre parinti,
el spune: ,, M-au parasat nenea s-am ramas [lipsit/ orfan] de
mama” (Ps. 26, 41).

Imparatia lui Dumnezeu este numita ,, fara cea de viati”
(Ps. 26, 53): tara vietii. Extraordinara expresivitate!

Asteptarea vietii vesnice este plind de ardoare si este o
permanenta incordare a fiintei in dorirea vederii lui Dumnezeu
din vesnicie, neluand 1n seama lungimea si suferinta existentei
pamantesti: ,, Da-m/[i/-va [Dumnezeu] sa vaz si eu tara cea de
viata,/ Sa petrec cu svintii in trai de dulceata./ Voi rabda [voi
astepta] pre Domnul sa ma duca-n slava/ Si nu m-oi mahni-ma
de lunga zabava” (Ps. 26, 53-56).

Uneori versurile iau forma unor proverbe rimate:
,Sdngura minciuna asupra s-bdrfeste,/ Si nedereptatea
insas[i] sa vadeste” (Ps. 26, 49-50).

Nu e de mirare ca ar fi putut fi refinute astfel si de catre
popor.

Familiaritate a limbajului implica si ruga fierbinte de a
se izbavi de asuprirea vrajmasilor (in Biserica Ortodoxa se
crede ca este vorba in primul rand despre vrajmasii nevazuti,
despre demoni):

Sa crepe pizmasii, sd n-aiba sa-m[i] strice,
Nice s-aiba voaie asupra-mi cu price.

(Ps. 26, 45-46)

Catra Tine, Doamne, strig cu multa frica,
[aca ma-mpresoara pizmasii de-m[i] strica!
Si de-i tacea malcom, lasandu-i in voaie,
Face-m[i]-vor pizmasii scarba si nevoaie.

Cu cei din mormanturi de-atocma m-or face,
M-or calca-ma-n tind, de-i vei lasa-n pace.

(Ps. 27, 1-6)
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Rugaciunea e un strigat plin de sinceritate si, in acelasi
timp, de obida.

Cel chinuit peste masura de rautatile suferite din partea
celor ce il urdsc, cere nimicirea lor (,,Sa crepe pizmasii”), fie
pentru cd se stie nevinovat si prigonit pe nedrept, fie pentru ca
nimicirea vrajmasilor spirituali inseamnd, de fapt, alungarea
demonilor din preajma sa.

Frica din pasajul de mai sus se refera, pe de o parte, la
teroarea pe care i-o provoaca atacurile demonice iar, pe de alta
parte, la temerea de a nu fi cumva trecut cu vederea, de a nu fi
lasat de Dumnezeu in mana lor: ,,de-i tacea malcom, /.../ de-i
vei lasa-n pace”.

Strigatul catre Dumnezeu nu e o vociferare, dar este,
atunci cand suferinta atinge cote insuportabile, pornit din
addncul inimii.

De aici aceastd familiaritate cu Dumnezeu, care nu il
supara pe Dumnezeu, pentru ca vine dintr-un cuget sincer, fara
ascunzisuri, vine din disperare.

Neputinta de a mai rabda patimile sau suferintele
prelungite ori dorinta vie si inflacarata de a scdpa de cursele
celor rai si de a fi cu Dumnezeu, il fac, pe cel care se roaga, sa
fie foarte simplu si onest in felul in care 1is1 adreseaza
rugdciunile.

Nu mai are nici timp si nici vreo dorintd de a fi sofisticat
cand Il implord pe Dumnezeu.

Acest tip de adresabilitate poate fi regasit adesea in
Sfanta Scriptura, nu numai in Psalmi.

Poetii nostri de mai tarziu, ca Tudor Arghezi, spre
exemplu, carora le era familiarda Scriptura, 1-au utilizat, dar
unii critici literari, care nu erau constienti de acest fapt, I-au
catalogat drept virulenta si impietate. Ceea ce nu este in
conformitate cu adevarul.

Revenind la Dosoftel, rasplatirea pdcatosilor nu
inseamnd nedreptate: , Da-le, Doamne, plata precum ei
lucreaza,/ Dupa viclesuguri ce-au facut, sa-sfi] vaza./ Cu
naravuri rele in mdnule sale,/ Ce-au facut altora sa le faci cu
cale” (Ps. 27, 15-18).

Cu alte cuvinte, Dumnezeu nu 11 trateaza altfel decat ei
ingisi s-au comportat fatd de altii, pe ,,ceia ce nu tan
giuramdnt de pace/ Catra cel de-aproape, ce fac ce le place”
(Ps. 27, 13-14).
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Psalmul 28 este o minunatd reprezentare a puterii lui
Dumnezeu, asa cum El a ales sd ii descopere omului:

Glasul Domnului foarna cu smida-n puhoaie
Si tuna-ntr-ape multe cu fulgere-n ploaie.

Glasul Domnului face holbura pre mare,
[involbureaza marea/ starneste furtuna]

De-o0 imfla cu unde si cu valuri mare.

Glasul Domnului iese [se reveleaza] cu multa vartute,
De potoale si marea si vantul cel iute.

Glasul Domnului iese cu framsete multa
Si chedrii 11 darama si din loc stramuta.

Si chedrii din Livanul, Domnul 7i detuna,
De-1 frange cu trupind, cu crengi impreuna.

Ca vitelul tdmaiei manunt i zdrumica,
De da groaza-n tot[i] Domnul, sa-I aiba de frica.

Ca fii de inoroguri cu cornul in frunte,
Ase va da iubitul [ Sdu Fiu] razboiul de iute.

Glasul Domnului taie vapaie de para,
Cand Is[1] sloboade focul de s-aude-n tara.

Glasul Domnului imple pustia de frica,
De sa-ngrozeste hiara si carea-1 mai mica.

Cerbii lasa padurea, dumbravi daramate,
De fug la muntai cei goli si la dealuri nalte.

lar cine sti ruga, din lume tot omul,
Nazuiasca sa scape in casa la Domnul.

Ca Domnul sede-n scaun cand varsa potopul,
Cand face lumii groaza si frica cu focul.

Sede Domnul in scaun de s-imparateste...

(Ps. 28, 9-33)
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Versurile de mai sus Il zugrivesc pe Dumnezeu ca
Impdrat al lumii si rezumi, de fapt, istoria mantuirii omului.
Sunt un compendiu soteriologic.

Cele ce sunt expuse mai sus drept manifestari naturale
pot fi intelese si ca atare, ca exprimari ale puterii lui
Dumnezeu pe pamant, In naturd/ univers, dar si Tn mod
alegoric, ca reprezentand felul in care lucreazd Dumnezeu cu
oamenii.

Astfel, marea 1Involburata sau cedrii Livanului/
Libanului sau hiarele/ fiarele salbatice simbolizeazd pe cei
mandri si patimasi, pe care Dumnezeu 1i potoale, 11 darama, 1i
stramuta, 11 detuna, 11 frange, 11 zdrumica si ,,imple pustia de
frica”, 1asand ,, dumbravi daramate” in urma maniei Sale.

Cerbii sunt cei care 1l iubesc pe Dumnezeu (se spune si
in alta parte: ,, In ce chip doreste cerbul de fantdand /.../ Sufletul
mieu, Doamne, ase Te doreste” — Ps. 41, 1; 3) si ei fug dupa
oamenii Sfinti: munti si dealuri nalte (care au inaltimea
sfinteniet).

Credinciosii (,,cine sti ruga’) scapa 1n Biserica lui
Dumnezeu (,, in casa la Domnul ™).

Psalmul este profetic, prorocind si despre intruparea
Fiului lui Dumnezeu si despre vremurile din urma, a doua Sa
venire si Judecata de Apoi.

Dosoftei a avut, In mod indubitabil, sim¢ muzical, si a
facut eforturi pentru ca versurile sale sd aiba ritm si
melodicitate.

Inaintea lui Eminescu, el a dat dovadi de atentie fat de
melodia poeziei, in timp ce versurile sale sunt o rugdaciune
dezvoltata sau un imn dezvoltat, plecand de la versiunea
originala, pe care a prelucrat-o, cum spuneam si altddata, prin
apelul la spiritualitatea crestin-ortodoxa oglindita de trdirea si
sensibilitatea proprie:

inél‘ga-Te—voi, Doamne, cu multa plecare,
Ca-m[i] trimit[i] sprejineala, de n-am lunicare.

Tu m-ai scos de la iadul ce n-are lumina,
M-ai luat de la ceia ce pogoara-n tina.
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Cine va varsa lacrami s-a-nsera cu jele,
[[]L-va dezlega [Domnul] la zua [ziud] den toate gresele.

Si Tu, Dumnezdu Svinte, mi-ai datu-mi putere,
De mi-au statut framsetea fara de scadere.

/...

Domnul spre bucurie mi-au intorsu-mi plansul,
Zablaul [sacul] ce-mbracasdm, m-au schimbat dintr-insul.

Si-m[1] face veselie cu vesmdnt de slava,
Slava mea sa Te cante fara de zabava.

(Ps. 29)

Multe din expresiile de mai sus, care, pentru secolul al
XVll-lea, ne impresioneaza, nu cred cd tin de expresivitatea
involuntara.

Pentru ca sunt metafore sau imagini plastice gdndite, ce
reproduc o stare interioara care are nevoie de traducere la
nivelul tensiunii lingvistico-poetice.

Astfel, ,,iadul ce n-are lumina”, desi pare o expresie
pleonastica, subliniaza frica, oroarea de infern (subliniere care
i1 apartine lui Dosoftet).

La fel si ,,pogordrea-n tina” simbolizeaza coborarea in
tarana/ pamdntul mortii sufletesti si al pacatului si arata
aceeasi oroare, acelasi dezgust fata de ramanerea in pacat si in
1ad, in murdaria si intunericul lui.

,Cine va varsa lacrami s-a-nsera cu jele” [Cine va
plange si isi va insera cu jale], pentru pdacatele sale, aceluia i
se vor ierta pana dimineata.

Versurile subliniazd mila lui Dumnezeu: pe cel ce
insereaza cu jale, 11 va lumina dimineata nu numai lumina
soarelui, ci si a iertdrii lui Dumnezeu.

Pentru ca ceea ce conteaza este sinceritatea inimii $i nu
lungimea timpului.
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Insa expresivitatea deosebitd i se datoreaza din nou lui
Dosoftei, caci textul psalmului spune laconic: ,,Seara se va
salaslui plangerea, iar intru dimineatd fericirca [0 €omépog
a0ALOONoETL KALOWOG Kol €l TO Tpwi &ymAdieoig]”, LXX,
Ps. 29, 6.

Intristarea pocdintei se transformd in , veselie cu
vesmdant de slava”, in veselia vederii slavei lui Dumnezeu,
care devine vesmdnt pentru om. Un vesmant interior.

Si aceasta slava iradiazd acum de la om spre Dumnezeu:
este slava lui Dumnezeu cu care omul /] sldveste pe Dumnezeu.

Cand omul ramane 1n bucuria si in slava dumnezeiasca,
atunci frumusetea lui este ,, fara de scadere”.

Cand se indeparteazd de Dumnezeu, atunci simte
opacitatea $1 mizeria pe care nu le suportd, care sunt
respingatoare pentru sufletul sau.

Pentru a scdpa de ele, trebuie sa insereze cu jale, trebuie
sd cunoascd, altfel spus, apusul pocaintei, adica asfintirea
orgoliului, a luciferismului sau, pentru a vedea rasaritul
renasterii sale duhovnicesti, ziua madntuirii, a restaurarii lui
intru slava pe care a avut-o de la Dumnezeu, ca fiinta rationala
s spirituala.

Nu de putine ori, Psaltirea rosteste metaforic-lapidar o
intreaga teologie morald, asceticd si dogmatica.

Ce1 care o citesc ori cunosc aceste descifrari, ori le
invata prin experienta si prin alte lecturi duhovnicesti.

In sensul acestei teologii, care formeazi o literaturd
vasta in traditia ortodoxa, isi extinde Dosoftei versurile sale,
intensificand, prin contributii personale, puterea
semnificatiilor.

Curgerea melodica a versurilor se datoreaza ritmului
interior al rugaciunii, al continuitatii si al organicitdtii sale.
Ceea ce demonstreaza ca Dosoftei era un rugator fervent.

Intensitatea rugaciunii este cea care topeste asperitatile
intre idei sau versuri si care face ca inlantuirea lor sd fie de
buna calitate.

Traditia noastra poetica era cea a imnografiei bizantine,
in care s-a afirmat — cum spuneam si undeva mai sus — §i un
creator roman, Filotei43, autorul** Przpealelor45 (cu care

3 A se vedea: http://www.crispedia.ro/Monahul_Filotei.

“ Idem: http://www.sfant.ro/sfinti-romani/monahul-filotei-imnograful-manastirea-
cozia-4.html.

“® Idem: http://biblior.net/poezia-romaneasca-de-la-origini-la-1830/pripeale-de-
filothei.html.
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Mircea Scarlat incepe antologia sa de Poezie veche
romdneasca’™).

Dosoftei introduce insa in cultul Bisericii Ortodoxe
Romane nu numai Liturghia si celelalte slujbe pe care le
oficiaza preotul, in limba vernaculard (traducand in roméaneste
Liturghierul s1 Molitfelnicul), dar si Psalmii sub forma de
poezie noua (dupd tiparul occidental, cu prozodia specifica,
adica).

Pentru ca a anticipat sensul istoriei si mai ales a Inteles
ca nu forma/ vesmantul poeziei conteaza si cad nu prezervarea
lui este esentiala atunci cand e vorba de fiinta neamului si de
substantialitatea culturii si a spiritualitatii sale.

Solutiile poetice pe care le gaseste Dosoftei pentru a
transpune ideile si limbajul Psaltirii sunt atat de fericite,
pentru ca mitropolitul este un carturar versat si are o inima de
poet, in acelasi timp. Avem in vedere faptul cd a reusit aceasta
versificare (¢ mult mai mult decat atat) in doar cinci ani,
traducand mai intai Psaltirea in proza, in romaneste, si apoi
realizand metrificarea/ poetizarea.

Sa ne amintim ca, pentru Vietile Sfintilor, a lucrat 25 de
ani...

Exercitiul dovedeste, prin urmare, un om deopotriva a/
spiritului s1 al cartii pe deplin format, care nu bdjbdie in
cautarea si intelegerea sensurilor teologico-duhovnicesti, nici
in descoperirea imaginilor poetice.

Greutatea cea mai mare a venit din necesitatea de a
turna toate acestea in formele prozodice, fara ca efortul sa para
caznit.

Insa pana la urmi a reusit, in bund mdsurd, si aceasti
performanta.

Este de admirat usurinta cu care se exprima, cu care el
reproduce sentimente grave, de disperare, indignare si revolta
(o tensiune sub semnul suferintei, sub semnul — , sa zicem),
conjugate cu dragostea si rugaciunea catre Dumnezeu si cu
tinderea catre Absolut (o tensiune cu semnul + ), fara sa cada
niciodata in vulgaritate si fard sa lase impresia de banalitate:

Sa nu poata sd ma-nchiza nime,
Picioarele mi-ai pus in largime.

% Poezie veche romdneascd, antologie, postfata, bibliografie si glosar de Mircea Scarlat,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1985.
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Dumnezaul mieu, ma miluieste
Pentru scarba de ma-nvaluieste.

Ochii miei de groaza sa-ntristeaza,
In toate part[i] cautand sa Te vaza.

Din fire slabii, vintrele-mi sf/e]aca,
Sufletul, miselul, ce-a sa faca?

Viata mi s-au strans cu trai de jele,
Suspinand adese de vesti rele.

De lipsa [din cauza lipsurilor] slabii si n-am vartute [putere]
Pace-n oase n-am, de razboi iute.

In[tre] pizmasii tot[i] sunt de ocara,
Vecinii [apropiatii] miei ma urasc in tara.

Este-n fricd toata cunostinta,
[Te cunoaste omul cand se teme de tine]
S-au uitat intre noi si priinta [bundvointa].

Para [acuzarea] mea vazand, tot[1] ma lasara,
S-am sangur ramas strein afara.

Ma uitara tot[i] ca viii mortul,
Fara treaba vas, pierdut cu totul.
/...
Strigatu-Te-am, Doamne, sa-m[i] vezi greul,
Sa ma izbavesti de la tot raul.

Necuratii rusine sa samta
Si sa-i soarbad iadul, sa-i inghita.

Si buzele sa le fie mute,
Sa le sece si limba cea iute,

De direptul [de cel drept] rau sa nu graiasca,
Sa-1 defaime si sa-1 ocarasca.

Cata-T[1] este, Doamne, bunatatea,
De o tinz[i] spre tot[i], in toata partea,
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Si averea Ta, Doamne, cea stransa,
Ce veselesti direptii cu dansa!

[Celor] Carii It[1] nedejduiesc cu teama
Le-ai ascuns avere fara sama,

Din mila Ta cea nemasurata,
Sa le fie-n vreme ne-ncetata.

Pentru lumea ce le sta [Tmpotriva] cu scarba,
Li-i usura nevoia din garba [din spate/ pe care o poarta],

Ascunzdndu-i in taind de viata,
Sa-i indulcesti cu svanta Ta fata.

Si de turbureala omeneasca
Sa-i acoperi, sa se odihneasca.

/...]

Ce de spaima eu zis [zisei] intru mine
Urnit [indepartat] cumva sa nu fiu de Tine,
Sa ma lepez[i] cu greu si durere
Din svanta Ta fata si vedere.

Punet[1] barbataie si rabdare,
Cu vartute, cu inema tare,
Carii avet[i] nadejde spre Domnul,
Ca veti fi laudat[i] in tot omul
[intre toti oamenii sau in toata istoria umanitatii].

(Ps. 30, 30-50, 65-86, 93-96, 105-108)

Dosoftei nu s-a indepartat deloc de ,,gandul” Psaltirii, si
totusi, cata naturalete in transpunerea sa, cata lipsa a oricarui
limbaj afectat sau artificial/ confectionat, cata ingenuitate si
claritate in aceste versuri, pentru niste cititori/ ascultatori
romani, fard ca sa dilueze teologia scripturald sau gravitatea
trairilor si a mesajului!



Indraznesc sa afirm ca e o performanta pe care multi nu
sunt nici astdzi in stare sa o atinga (si nu ma refer numai la un
exercitiu similar...).

Este afirmatd din nou credinta in vederea slavei lui
Dumnezeu, aici si in vesnicie, de cdtre cei Drepti, care vor fi
., laudat[i] in tot omul”.

Va aparea si in psalmul urmator aceeasi idee: ,, Veseliti-
va, direptii, cu dulceata/ Si va bucurat[i] pravindu-1 svanta
fata./ Si tot[i] svintii ce-s cu inem-adevara/ Laudat[i] vor fi de
toata lumea-n tara” (Ps. 31, 33-36).

Slava lor eterna este ,,averea” lui Dumnezeu ,,stransa’
din mila Lui pentru ei, adicd pregatita de El din vesnicie,
pentru cei care aici nu trdiesc pentru a strdnge averi pe
pamant.

Dumnezeu strdnge averi pentru ei in ceruri: o imagine
plastica, pentru ca mai des se spune ca omul 1si strange averi in
ceruri, prin fapte bune. Aici insa, Dumnezeu insusi e Cel care
le strange pentru om, e Cel care aduna zestrea fiecarui om in
parte.

)

Si din nou se vede, ca si in alte parti, la Dosoftei sau in
scrierile vechi, atentia lui Dumnezeu adresatd fiecarei
persoane umane, migala cu care El face toate lucrurile.

Desi e Creatorul unui univers imens, elementele acestui
cosmos nu sunt aduse intru fiintd /la gramada, ci fiecare se
bucurd de rafinamentul Creatorului, de aplecarea Lui catre
particularitate, asupra fapturii si a structurii fiecarui lucru.

Am vazut aceasta in tablourile cosmice, pe care le-am
remarcat mai devreme.

Cu atat mai mult atentia lui Dumnezeu este indreptata
asupra fiecarui om, intrucat omul este cununa si recapitularea
universului (a se vedea psalmul 8).

Dumnezeu strange avere pentru om, asa cum adund
parintii pentru fiii lor, cum strang zestre pentru fiicele lor,
pentru ca si oamenii sunt miresele pentru care Tatdl va face
nunti Fiului Sau in vesnicie.

Bineinteles, Dreptii sunt tratati ,,cu scarba’ de cei care
cred ca nemurirea e doar o poveste frumoasa sau un basm spus
de Bisericd, pe care il cred cei slabi, care sunt desconsiderati
de cei pragmatici.

Adapostirea Dreptilor la/ intru Dumnezeu este relatata
intr-o 1magine remarcabild, de o deosebitd profunzime
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spirituald: ,, Ascunzdandu-i in taind de viata,/ Sa-i indulcesti cu
svanta 1a fata”.

Nu e doar viata la Dumnezeu si in vesnicie, ci € 0 taind
de viata. Pe care nu o cunosc experimentatorii doar ai
existentei pamantene.

Cel ce cunosc numai experienta umana si o considera
singulard si definitiva, spune, cu alte cuvinte, Dosoftei, nu
inteleg ce inseamna indulcirea de fata/ vederea lui Dumnezeu.

Expresiile plastice se nasc din concretizarea lingvistico-
poetica a unor stari: ,,vintrele-mi sfeJaca”, ,,Pace-n oase n-
am, de razboi iute”.

Dar si blestemul la adresa railor si a pacatosilor e la fel
de explicit: ,,sa-i soarba iadul, sa-i inghita./ Si buzele sa le fie
mute,/ Sa le sece si limba cea iute”. Sa le sece, adica, 1zvorul
cuvintelor rele cu care tes intrigi.

Aceasta imagine a iadului care soarbe nu este singulara
la Dosoftei: ,,cand ma iau durori de moarte-n hoarba, / Cu
primejdii de iad vrand sa ma soarba” (Ps. 114, 5-6). Sau:

Vivorul apei sd nu ma traga,
Sa ma-nghita genunea cea larga,
Nice smarcul buza sa-s descheie

Sa ma soarba si sa sa incheie.

(Ps. 68, 47-50).

La Dosoftei, aceasta sorbire este intotdeauna nefasta:
,Domnul /.../ le va da focul sa-i soarba-n navala” (Ps. 20, 25-
26); ,,moartea l-va sorbi-n pripa” (Ps. 48, 48), ,,de-ar veni
moartea/ Sa-i conceneasca cu toata soartea,/ De vii cu totul
iadul sa-i soarba,/ Sa nu mai hie cu lumea-n hoarba” (Ps. 54,
37-40); ,, Cu urgie sa dea-n rdpa,/ Sa-i soarba de vii cu pripa”
(Ps. 57, 39-40), ,, lar aceia ce-m[i] cearca raul/ Fara de veste
sa-i soarba taul [balta (1adului)]” (Ps. 62, 35-36), etc.

Eminescu ar fi putut retine aceasta impresionanta
perspectiva, a iadului ca o gaura neagra care soarbe, atunci
cand a conceput cateva versuri, celebre de altfel, din
Luceafarul: ,,Nu e nimic, si totusi e/ O sete care-l soarbe, / E
un adanc asemene/ Uitarii celei oarbe”.

S-ar putea obiecta ca Luceafarul zboara si ajunge in
apropierea lui Dumnezeu, pentru ca va vorbi in curdnd cu
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Parintele sau, si deci nu se poate deduce neaparat o legatura cu
Dosoftei.

Insa iadul este launtric, este patima/ uitarea oarbd din
sufletul celui care cere de la Dumnezeu dezlegarea de
nemurire pentru ,,0 oard/ ora de iubire”.

O varianti manuscrisi a poemului®’ pare mai explicita in
aceastd privintd, Luceafarul ajungand:

Unde nu-i centru, nici hotar
Nici raza a cunoaste
Si unde vremea inzadar
Incearca a se naste

Al nefiintei adapost
Si al uitarii oarbe
Ce soarbe toate cdte-a fost
Si tot ce este soarbe.

Fiori de moarte ’l strabat
Si aripele-si strange
Si este data cea de 'ntaiu
Ca el incepe-a plange.

Luceafarul ajunge (in viziunea poeticd a lui Eminescu)
cumva la hotarele nefiintei, atinge, altfel spus, prin dorinta sa
patimasa, hotarele nefiintei care e uitare si care soarbe.

Si dacd ne amintim definitia Sfintilor Parinti datd raului/
pacatului, anume ca acesta este amprenta nefiintei/ a
nedesavarsirii asupra omului, cred ca putem intelege mai bine
astfel, prin intermediul lui Dosoftei si al spiritualitdtii si
gandirii ce emana din literatura romand veche, versurile lui
Eminescu.

Patima e un hau care absoarbe sufletul si il face sa uite
vesnicia conditiei sale spirituale.

Dar s-ar putea ca nu numai Eminescu sa fi retinut aceste
semnificatii de la Dosoftei. Emil Botta spune intr-o poezie: ,, O
clipd, rogu-te, nu md rdpi/ smeul smeilor, Inchipuire./ Talpd a
ladului, sa nu raspunzi/ prezent, omniprezent,/ la apelul

“" M. Eminescu, Opere, vol. I, Poezii tipdrite in timpul vietii. Note si variante. De la
Povestea Codrului la Luceafarul, editie critica Ingrijita de Perpessicius, Fundatia pentru
Literatura si Arta ,,Regele Carol al II-lea”, 1943, p. 402.
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nostru./ Sa nu ma sorbi incad/ stea secetoasa, fantana adanca”
(Thanatos, din vol. Pe-o gura de rai).

Psalmul 32 ne oferd noi panorame cosmice:

De [din] mila Ta, Doamne,-1 plin pamantul,
Ceriurile le-ai fapt [facut] cu Cuvantul.
Si cu Duhul rostului Tau foate
Le-ai implut de Ingeri si de gloate.

Acela ce strangi marea ca-ntr-o foale,
In prapasti adanci, pre-arina [nisip] moale.

Ca sangur au zas de sa facura,
Sangur le-au dat [fie/cariias taptura.

(Ps. 32, 13-18, 21-22)

Se subliniaza aici plinatatea creatiei, adica (si
deopotriva) multitudinea ei de manifestari si desavarsirea ei.

Este exprimatd aceeasi conceptie pe care a expus-o i
altddata: , A Ta este, Doamne, lumea si pamantul, / Ce le-ai
implut sangur dintdi cu cuvantul./ Si toate din lume de Tine-s
facute,/ Si i-ai dat podoabd de noroade multe./ I-ai pus
asezarea pre mari si pre ape, / I-ai facut temeiul tare, [apele]
sa nu-l sape” (Ps. 23, 1-6).

Reluarile nu sunt tautologice, ci au darul de a consolida
sau de a detalia o afirmatie.

Acum se precizeazd, In mod profetic-acoperit (suntem
in Vechiul Testament, cand inca nu Se intrupase Fiul lui
Dumnezeu), cd Dumnezeu este Treime: Dumnezeu-Tatal
creeazad impreuna ,, cu Cuvantul./ Si cu Duhul rostului Tau ™.

Izvorul creatiei, mobilul gestului dumnezeiesc de a crea
lumea, este mila Lui (,,De [din] mila Ta, Doamne,-i plin
pamdntul”), adicd ubirea Lui si dorinta de a exista creaturi
care sa se bucure de plinatatea existentei Sale vesnice. Fara,
insd, ca aceste creaturi sd se poatd confunda vreodatd cu El,
pentru ca ele nu sunt din vesnicie $i nu s-au creat singure pe
ele insele. Ci,,sangur” Dumnezeu le-a creat pe ele.

Cunoscand acestea, Eminescu putea vorbi despre
,farmecele milei”, despre mila aceasta creatoare cu care
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Dumnezeu i-a fermecat copildria, dandu-i sa contemple si sa
cunoasca frumusetea naturii si a cosmosului:

El este-al omenimei izvor de mantuire:
Sus inimile voastre! Cantare aduceti-I,
El este moartea mortii si invierea vietii!

Si El imi dete ochii sa vad lumina zilei,
Si inima-mi Tmplut-au cu farmecele milei,
In vuietul de vanturi auzit-am al Lui mers
Si-n glas purtat de cantec simtii duiosu-I viers.

(Rugaciunea unui dac)

Am comentat altidati semnificatiile milei la Eminescu®,
sesizand conceptul religios ortodox, dar nu remarcasem faptul
ca sugestiile puteau veni chiar de la Dosoftei.

., Glasul purtat de cantec” ar putea fi al ,, armoniei din
pleiade” (Memento mori) sau al ,,dulcii muzice de sfere’/
,,armonia cea din sfere” (Scrisoarea V).

Caci dacd ,,vuietul de vdanturi” inchipuie metonimic
natura terestra, ,,glas purtat de cdntec” ar putea fi sugestia
unei panorame cosmice chintesentiate melodic prin muzica
sferelor auzita si inteleasa de poet.

Putem asocia acest ,,vuiet de vanturi” din Rugdciunea
unui dac, cu acele ,,arfe ingeresti [care| atdarnau pe vanturi”
din O,-ntelepciune, ai aripi de ceara! si astfel sugestiile
mistice se Intregesc, mai ales ca ,,armonia din pleiade” este
inteleasa si definita in poemul Ondina in acest mod: ,, Muzica
sferelor: Seraphi adoara/ Inima lumilor ce-o incongioara,/
Dictand in cdntece de fericire/ Stelelor tactul lor sa le
inspire”.

Sunt de cercetat cu mai multd atentie si de subliniat
semnificatiile multiple ale milei din opera lui Eminescu (,, Noi,
ce din mila Sfantului [a lui Dumnezeu]/ Umbra facem
pamdantului” (Rugaciune)), raspandite in creatia sa.

“ A se vedea Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Epilog la lumea veche. Literatura
romdnd intre viziunea traditionala si ideologia moderna. Mentalitdti, forme literare si
univers spiritual, vol. 1. 2, Teologie pentru azi, Bucuresti, 2010, p. 106-108, 264-265,
297-299.

Cartea poate fi downloadata de aici: http://www.teologiepentruazi.ro/2010/06/04/epilog-
la-lumea-veche-i-2/.
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Nu o data, versurile lui Dosoftei se pot complini cu
altele din Eminescu sau cele eminesciene se pot intelege prin
apelul la versificarea gandita de Dosoftei.

Psalmistul roman insista pe detaliile creatiei, pe faptul
ca insusi Dumnezeu, Cel care ,,au zds de sa facura”, care a
creat ,,toate” ca pe un tot unitar (,,al totului Parinte”, cum
zice Gr. Alexandrescu in poezia Rugdciune®), a premeditat s
cele mai mici aspecte ale fiecarei creatii in parte: ,, Sangur le-
au dat [fie] cariias faptura”.

Dumnezeu zideste universul imens, dar si fiecare
faptura a lui, in parte, oricat de mica si in cele mai mici
amanunte.

Evidentiem aceste aspecte pentru ca ele reapar in poezia
romaneasca, pana tarziu (as remarca semnificatia lor deosebita
la Arghezi si Marin Sorescu), dar nu s-a facut niciodata
corelatia cu traditia literard veche s1 cu gandirea si
spiritualitatea ortodoxa de secole.

Atentia lui Dumnezeu, pe care El a acordat-o fapturii
Sale, este indreptatd cu atat mai mult asupra omului,
chintesenta cosmica, datorita aplecarii/ iubirii pe care o are
Dumnezeu pentru om:

Din ceri S-au plecat sa vaza Domnul,
Zari pre tot[1] fii1 ce-are omul.

Dintr-a Sa petrecere gatata,
Preste toata lumea Domnul cauta,

Ce-au plamadit cu manu-S[i] cinstite.
Inemile lor ce-s usabite,

In tot lucrul Domnul le-nfdlege,
Intre cei buni si-n cei fard lege.

(Ps. 32, 33-40)
Fiecare om este creatia lui Dumnezeu, dar inimile lor,

ale oamenilor, se deosebesc datorita liberului arbitru, din
vointa proprie.

9 A se vedea: http://ro.wikisource.org/wiki/Rug%C4%83ciunea.
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Dumnezeu ii zareste pe fiecare in parte, cunoscandu-le
inimile, plecdndu-Se din ceruri asupra lor, adica smerindu-Se
pentru a fi atent cu fiecare din aceastd faptura a Sa firava,
acordandu-i importantd prin atentia, grija si iubirea Sa.

Iar cei buni au parte de privirea milei, a acelei mile care
a creat Intreg universul: ,,Ca Domnul preste cei buni praveste
[priveste],/ Cu mila Sa, de le osfinteste [ii ajuta, 11 apara]” (Ps.
32, 47-48).

Umanismul lui Dosoftei este motivat scriptural.

Dumnezeu Atotputernic si vesnic este Creatorul cerului
spiritual (,, Ceriurile le-ai fapt cu Cuvantul./ Si cu Duhul
rostului Téu toate/ Le-ai implut de Ingeri”, Ps. 32, 14-16) si al
lumii materiale, al pamantului, care a fost descoperit de sub
ape (cf. Fac. 1, 9): ,, Acela ce strangi marea ca-ntr-o foale,/ In
prapdsti adanci, pre-arind moale™./ Sa se teamd pamdntul de
Domnul”, Ps. 32, 17-19).

,, Prapasti” sunt aici addncurile marii, abisul caruia
Dosoftei i-a gasit acest corelativ, prapastie, dar si genune,
termen poetic consacrat ulterior de Eminescu.

Faptul ca Dumnezeu este ,,Acela ce strdangi marea ca-
ntr-o foale” arata puterea lui Dumnezeu, maretia Sa. Arata,
cum spune si 1n alta parte:

Catu-1 Domnul de strasnic de tare,
Ca-ntrece pe tot[1] oamenii cu svatul,
Si marea o-ntoarce cu uscatul.

(Ps. 65. 14-16)

Sfatul Tui Dumnezeu care intrece oamenii este
intelepciunea Lui, pe care ratiunea umana nu o poate cuprinde.

Dumnezeu, Cel ce organizeaza astfel cosmosul, apare
aici ca un Urias (este si numit astfel in Sfanta Scriptura, la lov,
14, 20 siin Ps. 18, 6), ca un Atotputernic care asaza universul
infinit (pentru om) in rosturile lui.

Un episod poetic asemanator celui citat din Ps. 32 se
afla in Ps. 134:

S-am cunoscut pre Domnul ca-1 mare,
Domnul nostru-n [intre] tot[i] domnii mai tare.

* fn LXX: ,,adunand ca un burduf apele mirii [si] asezand in vistierii/ comori abisurile
[owaywy &g dokov Vdate Badaoong tlelg év Bnoavpolg aBdocouvg]”, Ps. 32, 7.
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Toate ce vru Domnul a le face,
Pre pamant si-n cer, le-au fapt cu pace,

In mari si pre ape la toata genunea,
De S-au ivit Dumnezdu minunea.

_ Suind nuiori de preste hotara,
In ploi fece [facu] fulgere cu para,

Dintr-a Sale camari scotand vantul,
De-i face porunca si cuvantul.

(Ps. 134, 9-18)

Dumnezeu tine marea inchisd in comori de ,, addncuri”/
abisuri si vanturile incuiate in ,,camari”.

Viziunea este a unui /mpdrat in ale Carui vistierii se afla
toatd podoaba acestui cosmos imens.

Poate parea un topos basmic/ folcloric, dar am spus in
mai multe randuri cd basmele — 1n opinia noastrda — sunt niste
apocrife pe care imaginatia populara le-a tesut, plecand de la o
predica des audiata.

Reiau exemplul cazaniilor care precizeaza ca avutia pe
care a dat-o Dumnezeu fiilor Sai este casa cosmica in care sa
locuiasca si pe care sa 0 cunoasca si sd o respecte cum trebuie:

,»1 Tmparti lorll tocma (ce se zice: pre voia loru-su
lasd pre ei), ca un Iubitoriu de oameni si de feciori.
Intocma amu deade Dumnezeu oamenilorii tuturora
intelest si samavolnicie [ratiune si liber arbitru]. Deade
lort soarele, luna stealele, pamantulu si toti ce e pre elu.
Intocma amandurora deade, ca si n-aibd amu mai multd
pre aceasta lume dereptii decati nedereptii si gresitii.
Derep’ce, amu, cd Dumnezeu intocma lumineaza [face
sd lumineze/ aprinde] soarele preste toti, spre buni si
spre rdi, asijderea si ploao [face sd cada ploaia] si toata
bundtatea intocma da loru.

[ar celi feciorli mai tanart vazu ceriult si [pe]
Dumnezeu; zise-i ca ,,va fi’; vazu rodurile pamantului si
nu priimi acealea cumu se cadea, ca intru leagea lu[i]
Dumnezeu nu vrea sa imble, ce spre dereptii si spre
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Sfintii si spre Prorocii Lui cu hitlenie [viclenie] cugeta.
Luo amu soarele intru indulcirea sa necuratulll si
pacatosulll, si ce era daruite lui, fapturile in slujirea lui,
el ca lu[i] Dumnezeu le [li] se inchina: cinstiia darurile,
1ard [pe] Cela ce le daruise, nu-Li cunostea. Si se
inchina fapturilori, nu Facatoriului.

[ard celu feciort mai mare si dereptt, intru slava
Domnului aceasta toate le priimi. Vazu ceriuli si de
[din] bunatatea [frumusetea, maretia] fapturiei [creatiei]
cunoscu pre Ziditoriuli. ,, Vazu”, zice [psalmistul]
., ceriulu, lucrulu deageteloru Tale, luna si stealele ce Tu
le-ai urzitu”. Vazu amu lumea aceasta si multemi si
proslavi [pe] Domnuli, Cela ce o au inframsetatt. Lauda
amu si se mira de fapturi dereptii, si [pe] Facatorulu
marescu si se inchina Lui.

lard nedereptult si pacatosulli rdau vazu si rau

. . P |
intelease si rdu se Inchind” ™.

Cazania citeaza chiar versetele psalmului 8 care i-au
prilejuit lui Dosoftei poetizarea despre care am mai vorbit.

Este o perspectivd biblicd ce domesticeste universul
acesta pe care, in mod necrestin, filosofii occidentali (Pascal,
Schopenhauer, etc.) 1-au receptat ca strivitor pentru constiinta
umana.

Observ ca existd o intemeiere scripturald pertinenta
pentru o perspectiva cosmica asupra spatiilor nesfarsite, pentru
viziunile cosmice din opere precum Paradisul pierdut al lui
Milton sau Sarmanul Dionis al lui Eminescu.

Lumea, asa cum este descrisa in aceste versete/ versuri,
cu abisurile colosale ale marilor si oceanelor strdnse/ inchise
in addncuri si cu vanturile (element cu totul instabil) incuiate
in camari, nu este un mediu ostil sau necunoscut/ strain
omului, ci este un loc sigur de vietuit.

Acest mediu nu se rascoala impotriva omului decat
pentru pacat: atunci isi iese din fire (din ordinea fireasca), din
limite. S1 aceasta se intampld cand Dumnezeu Se aratad
pedepsitor.

Altfel, tot acest univers nu este construit de Dumnezeu
ca provocator de anxietate pentru om, ci dimpotriva, ca mediu
ambiant in care omul is1 gaseste echilibrul.

*! Coresi, Carte cu invdtdturd [Cazania a I1-a] (1581), publicati de Sextil Puscariu si
Alexie Procopovici, vol. I, Atelierele grafice Socec & Co., Societate anonima,
Bucuresti, 1914.
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De aici a rezultat sentimentul romanesc al convietuirii
cu natura $i solidaritatea cosmica, echilibrul si armonia
despre care se vorbeste in cazul poeziei lui Eminescu (si nu
numai).

Umanizarea aceasta a perspectivei asupra lui Dumnezeu
si a creatiel Sale, pentru a putea fi perceputa/ receptatd de
constinta umana, este, prin urmare, scripturala.

Psalmii 34 si 35 insistd in a-1 reprezenta, in a-1 picta pe
cei rai, in adevarata lor infatisare launtrica, iar psalmul 36
contine sfaturi tocmai pentru a nu-i urma pe acestia, de a nu
urma calea faradelegii, chiar daca ne-ar putea parea uneori ca
nu se poate altfel in viata.

Psalmistul e dur la adresa celor care vor sd piarda
sufletul celui nevinovat, iar Dosofter amplifica expresivitatea
aceluia.

Insa, aici unde existd pericolul de a cidea, foarte usor,
intr-un patetism mocirlos, prin amplificare, Dosoftei reuseste
sa fie In continuare foarte firesc.

Durerea celui persecutat apare expusa in termeni
concreti, denudati de orice incercare manieristd de a sofistica
ceva ce nu are nevoie de nicio sofisticare.

Suferinta reala si crunta nu poate imbraca vesmintele
artificialitdtii expresive. Si tocmai sinceritatea exprimarii
dosofteiene 11 asigura calitatea poetica deosebita in ochii
nostri:

Sa sa schimoseasca-n grea rusine
Carii pornesc raul lor spre mine.

Cu raceala sa sa vartejasca,
Carii im[1] pizmasc, rau sa-i gasasca.

Vi[s]col sa le bata tarna-n fata,
Sa nu-g vaza traiul cu dulceata.

Domnul si le dea Inger cu scarbd,
Sa le puie rautate-n garba.

Sa le fie calea-ntunecata,
Cu poticnituri si lunicata.

Si sa-1 de la Domnul ingrozasca
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Ingerul, si arma sa-1 goneasca.

N-am spre nime gand de rautate,
Bine le poftesc ca unui frate.

Ca om jelnic, care-si plange mortul,
Sunt trist, Doamne, si mahnit cu totul.

Pregiur [de] mine s-aduna cu santuri,
Strangand bice asupra-mi si lanturi

Cu batai ma ispitira multe,
Asupra-mi scrascand cu venin iute.

/...]

Raul cine-m[1] vor, sd nu zamb[e]asca,
: L <1 <: <52
Si cu ochii sa nu mahaiasca™.

Rusinea-n obraz [fatd] sa-i schimosasca,
Rautatea lor sa-i ingrozasca.

Carii im[i] vor raul, rau sa-mbrace,
Cuvant rau sa nu mai poata face.

(Ps. 34, 9-20, 47-52, 57-58, 65-66, 83-86)

Scadparea e la Dumnezeu, pentru ca ,,Si oasele mele sa
graiasca/ De mila Ta cea dumnezaiasca”. Fiindca: ,, Domn ca
Tine cine-i deprotiva,/ Cu firea Ta, cu cea milostiva?” (Ps. 34,
31-34).

Cum spuneam, suferinta este exprimata fara ostentatie si
fard aglomerari stilistice. Nici n-ar fi fost fericitd o asemenea
optiune.

52 qx < ..
Sa nu faca semne cu ochii.



Intr-o succesiune ideatici ce apartine autorului biblic,
bineinteles, se trece de la panoramele cosmice si de la a-L
cunoaste pe Creatorul lor (pe Dumnezeu din fapturi, cum
precizeaza si Sfantul Pavel, la Rom. 1, 20), la atentia pe care
Dumnezeu, Creatorul cosmosului, o acorda nedisimulat omului
(chintesentd cosmica dar si rege al universului) si de aici la
amanuntele legate de mizeria conditiei umane, determinata nu
doar de fragilitatea firii umane, ci mai mult de rautatea celor
care nu vor sa fie in comuniune cu Dumnezeu si cu fratii lor, ci
vor sa parvina prin excluderea celor care le sunt superiori si pe
care 1i invidiaza.

Unii ca acestia au raul ca deviza in viata:

Sara, cand sa culca sa sa odihneasca,
Gandeste la z[1]ua ce rdu sa scorneasca.

(Ps. 35, 9-10)

Aici raul este dezvdluit 1n toatd simplitatea sa
prosteasca, 1n toatd uratenia sa umila, deposedat de toate
atributele complexitatii si ale superioritatii si chiar nobletii cu
care l-a inzestrat filosofia moderna.

Existd, e adevdrat, o complexitate in construirea, in
premeditarea faptelor fara-de-lege, pentru cd cel ce toata
noaptea53 ,,gandeste ce rau sa scorneasca’, fara indoiala ca
gdndeste mult asupra raului pe care doreste si urmeaza sa il
faca.

Aproximativ la fel se exprima si un personaj dintr-un
poem al lui Eminescu: ,,e-atdta minte — atdta plan de rele”
(Andrei Muresanu).

De fapt, tocmai aceasta rautate este condamnatd cu
severitate, este blestemata de psalmist, cea care nu se iveste
dintr-o eroare momentana, nici din sldbiciunea si neputinta
umana, ci dintr-o cerebralizare a raului, din multa cugetare la
cum ai putea sa-1 pedepsesti pe cel care te umbreste prin
madretia si frumusetea lui.

Este pacatul lui Cain, perpetuat de multi altii pana
astazi...

% In original: ,,Faradelege a gandit in asternutul sau” (Ps. 35, 4).
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Insd radacina acestei gandiri, In integralitatea ei, care
pare foarte sofisticatd, este un gdand simplu si prost: acela de a
face rau gratuit. Nu are niciun mobil nobil.

Este doar alegerea libera a unora de a-si ocupa gandirea
(,;ocupatia mintii”, cum ar fi zis Moromete) cu aflarea modului
in care pot provoca suferinta altora si se pot afirma pe ei nsisi.

Din contra, cel care nu are astfel de ganduri,
privegheaza in alt fel, cum spune psalmistul in alta parte, cu
rugdciune multd catre Dumnezeu pentru a nu se lasa impatimit
de rau.

In balanta rautitii care urzeste complotul sti nevointa
multd a celui care vrea ca Dumnezeu sa-1 invete iubirea si sa
faca din inima sa ,,/locas de Domnul” (Ps. 131, 13). Acesta se
simte vinovat si:

De-as Intra-n sdlasul mieu de casa,
De-as sui-ma pre strat de matasa,

De mi-as ochii /acomi cu somnul,
Sa dorm dulce, cum doarme tot omul,

Si tamplele odihna sa-g[i] faca
Pre capatdai moale, sa le placa...

(Ps. 131, 7-12)

Din nou Dosoftei inoveaza, impropatand expresia si
mesajul.

Impotriva acestor complexe fesdturi ale malitiei,
Dumnezeu are putere pentru a le nimici, pentru ca omul
nevinovat sa nu fie zdrobit: ,, Ce mila Ta, Doamne, pre ceri sa
lateste,/ Sfanta-T[i] adevara nuori covarseste. /.../ Giudetele
Tale-s adancime lata. /.../ Cu svintele-T[i] aripi Tu ne tdi
caldura,/ Ne hranesti de satau cu hrana din gura. /.../ Ca la

Tine este de viata fantina/ Si-ntr-a Ta lucoare vom vedea
lumina (Ps. 35, 11-12, 14, 17-18, 21-22).

in psalmul 36, ritmul si chiar mesajul seamana cu cele
ale unor balade sau legende istorice de mai tarziu, ale lui
Bolintineanu si Alecsandri.

Dosoftei pune aici in cumpana binele si raul si
cantdreste binefacerile si, respectiv, repercusiunile alegerii, cu
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0 expresivitate care suna anticipativ, cum spuneam,
readucandu-ne in minte creatii pasoptiste:

Nu ravni-n bivsugul a om fara lege,
Ca fara zabava din lume s-a sterge.

Si va saca lesne, ca otava verde,
Sufletul s-apune s-averea s-a pierde.

/...

Sileste cu Domnul sa te dai in viata,
Ca-t[1] va da pre voaie inemii dulceata.

/...]

Dirept te va face, de-i fi tot lumina,
Giudetul t-va scoate-n miazazi senina.

Domnului te roaga si te cucireste,
Nu ravni vicleanul, calea ce-1 sporeste.

Pécatele toate cu dansul vor merge,
Omului ce face calcare de lege.

Ca di-1 face rele, saci din radacina,
De vei face bine, nadejdea ti-i plina.

/...

Scos-au pacatosii sabie din teaca,
Arcele li-s gata razboiul sa-1 faca,

Sabia aceea intr-ing[i] sa va-nfige,
Coarda sa va rupe, arcul li s-a frange.

/...

Intregilor [Inteleptilor] Domnul imbletele stie,
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Si le-au dat cu vecii uric pre mosie.

La vreme cumplitd n-or fi de rusine,
In zdle flamdnde le-a prisosi paine.

Fugi de rautate, fa ce este bine,
Sa petreci in lume cu zalele pline.

/...

In veci ocineaza [mostenesc] direptii hotara,
Part[1i] ce le-au dat Domnul cu uric in fara.

/...]

Vazui pre spurcatul suindu-sa buor,
S-agiunga ca chedrii tamdiei la nuor.

Si trecui pre-acia, catit, nu vaz nemica
= A A 54 . o
Réamas de la dansul, vro stalpare™ mica.

Tane dereptatea, blandetea pazeste,
Ca omului cél bun ramasita-i creste.

Superbia pacatosului este reprodusa printr-o magnifica
hiperbola care anticipeaza si poezia ermetica: ,, Vazui pre
spurcatul suindu-sa buor,/ S-agiunga ca chedrii tamdiei la
nuor”.

Doar trei decenii mai tarziu, Cantemir va fi maestru al
incriptarilor poetice.

Citit in felul acesta, poemul lui Dosoftei nu e cu nimic
mai prejos decat pomenitele legende si balade din epoca
moderna.

Si reafirm cu tarie ceea ce am spus de multe ori: nu cred
ca pasoptistii n-au cercetat poezia lui Dosoftei.

Chiar scurta dramatizare din finalul poemului (,,Si
trecui pre-acia, caut, nu vdaz nemicd’) ne rememoreaza o
atitudine asemanatoare din lirica pasoptista: ,,O fantoma-

* Stdlpare = ramurd; cu sensul: n-a ramas nicio mladita din neamul lui. Dumnezeu il
sterge de pe fata pamantului.
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ncoronata din el iese...o zaresc.../ lese...vine catre
tarmuri...sta...in preajma ei priveste...” (Gr. Alexandrescu,
Umbra lui Mircea. La Cozia).

Edgar Papu considera cd O sama de cuvinte, a lui
Neculce, contine de fapt o suma de balade preromantice. Dar
si pe Dosoftei il enumera intre preromantici, alaturi de Neculce
s Cantemir.

Daca gandiristii, vrand sa reinvie balada, se uitau mai
mult pe literatura romana veche decat pe folclor, poate ca
urmarile literare ar fi fost mai fericite si legatura cu fraditia s-
ar fi putut afirma cu mult mai multd fermitate.

In versurile de mai sus, insd, Dosoftei nu picturalizeazd
o epoca istorica. ,, Tara” sau ,,mosia” despre care vorbeste (la
fel ca Varlaam, Antim Ivireanul sau Dimitrie Cantemir)
reprezintd Impdrdtia Cerurilor. Pentru aceasta a facut
Dumnezeu cu dreptii ,, uric”, adica testament sau legamant.

,Sabia”, | teaca” si ,,arcele”, de asemenea, nu indica
neapdrat Evul Mediu sau secolul al XVII-lea al lui Dosoftei.

Si cu toate acestea, /imbajul in sine, in mod inevitabil,
aplica realitatii ilustrate de Dosoftei o patina arhaizanta, desi
evenimentele sau realititile pe care le invocd sunt de naturd
spirituald, au conotatii morale sau duhovnicesti, atemporale iar
nu istorice.

Doar cd, mai tarziu, nostalgia romantica doritoare de a
recupera istoria nationald va reproduce (intr-o maniera
fireasca, de altfel) si substanta morala si spirituala odata cu
evocarea istorica. Si nu in mod inconstient sau involuntar...

Psalmul lui Dosoftei pare a imbrdca armura secolului
sau, desi se referd la legi eterne. Aceasta simbioza va face insa,
pentru romantici cel putin, ca Evul Mediul sa devina dricul
(centrul) istoriei, un arhetip temporal-istoric: arhecronul® prin
excelenta.

De asemenea, pana tarziu in literatura roméand se va
tinde spre arhaizarea limbajului si spre recuperarea lexicului si
a semanticili vechi, atunci cand se va dori construirea unei
punti spre traditie.

Ca orice fenomen uman, /imbajul cunoaste istorie si
evolutie. Cu Dosoftei, observam pentru prima data in literatura
noastra cum ceea ce nu poate fi limitat in formule temporale
(legi eterne) se clasicizeaza sub forma unui limbaj care devine

% Si prin arhecron inteleg un tipar temporal esential pentru intreaga istorie.
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istorie, care fixeaza timpul devenind un moment fundamental
al scrisului in limba romana.

De aceasta borna literara nu aveau cum sa treaca
generatiile urmatoare fara sa o observe.

In psalmul 37, suferinta lduntricd, pentru picate, este
descrisa ca o suferinta organica, cu simptome specifice unor
afectiuni fizice (vom regasi acest tip de expunmere, a unei
simptomatologii spirituale, si in psalmul 41, numai cad acolo
motivele si implict natura suferintei sunt altele):

Oasele ma mustra, ciolane n-au pace,
De grele pacate n-am incotr6 face.

Am faralegi multe, de ma covarseste,
Sufletul de sarcini abia sa clateste.

De rane sunt putred, firea nu ma samte,
De nesocotinta mi-am pierdut din minte.

M-am zgdrcit [zbarcit] cu totul ticdcind in chinuri,
Imbland toata zua cu mahnite ganduri.

Soldurile mele sunt batgiocurite,
Bietele ciolane sunt toate ranite.

Rautatea toatd asupra-mi sa strange,
De suspini, de hlipat inema sa stange.

/...

Mi-1 saca vartutea, inema-i mahnita,
Ochii n-au lumina, vederea-i lipsita.

(Ps. 37, 7-18, 21-22)

Desi aminteste de faptul ca ,,Nu este pre trupu-mi leac
de sanatate” (Ps. 37, 5), nu are in vedere, asa cum spuneam,
sandatatea fizica in primul rand.

Suferinta somatica este provocata de o boala spirituala,
care deformeaza trupul, il micsoreaza, il garboveste (,, m-am
zgarcit cu totul ).
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Plaga sufleteasca naste dureri a caror intensitate o
concureaza pe cea a ranilor adevarate: ,,de rane sunt putred”.
Insa consecintele se resimt si in plan psihic: ,, mi-am pierdut
din minte”.

Minunata solutie poetica a gasit Dosoftei si Tn expresia
,firea nu ma samte”, pentru a spune ca: nu ma mai simt in
firea mea.

Launtricitatea suferintei este indicatd prin invocarea
anatomiei interne, asupra careia se exercita cea mai mare parte
a acestei presiuni provocate de zbuciumul pocaintei:

,,Oasele ma mustrd, ciolane n-au pace /.../ Bietele
ciolane sunt toate ranite /.../ de hlipat inema sa stange /.../
Ochii n-au lumina”...

Poate parea unora, mai sceptici, o lamentatie simpla si
relativ banala, o enumerare pedestrda a unor simptome
somatice si cam tautologica.

Dar, pe langd faptul ca aceste mentiondri ale unor
afectiuni concrete sunt foarte explicite si au indubitabil ecou in
constiinta oricarui crestin, chiar si a unuia mai putin instruit si
cu mai putind experientd duhovniceasca, dar care poate astfel
sa inteleagd care sunt consecintele pacatelor, recursul la
expunerea acestei simptomatologii nu este de ordin folcloric™®.

Urmand psalmistului, Dosoftei nu ilustreazd in mod
aleatoriu o durere spirituald prin cateva exemple de afectiuni
fizice, care sa 1 se fi parut mai atroce si in felul acesta in stare
sd traduca tensiunea interioard intr-un /imbaj sensibil s1 pe
intelesul tuturor.

Referinta la oase/ ciolane nu este nici tautologicd, nici
macabra.

In cazul acesta nu cred ci este potrivitd vreo comparatie
cu macabrul baroc si nici ca se poate vorbi de o anticipare a
poeziei preromantice sau romantice.

Oasele (s1 forma mai populara, alternativa: ciolane) sunt
amintite pentru un alt motiv: ele formeaza scheletul/ uman, in
sensul propriu al cuvantului: ceea ce sustine omul.

Ideea pe care o indicd psalmul este ca morbul pacatului
atacd/ subrezeste edificiul interior al omului. Ca 1i erodeaza
elementul de baza, care 1l tine vertical.

% Mihai Dinu, Batrdnul poet dintdi. Incursiune in poezia si poetica dosofteiand, Ed.
Academiei Roméne, Bucuresti, 2007, p. 19: ,,Dacé existd cu adevarat un poet roman
indiferent 1a modelul folcloric, acesta e tocmai Dosoftei”.
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Aluzia la solduri se poate intelege 1n acelasi sens: e
vorba de o parte mediana a trupului, cu rol esential in
echilibrul fiintei umane.

Toate aceste elemente nu sunt indicate, prin urmare,
aleatoriu, ci privind foarte atent la pozitia si rolul lor in
structura somatica umana.

Pozitia lor cheie in aceastd structurd le-a facut sa fie
compatibile cu indicarea unor dureri morale si spirituale si,
implicit, eligibile in elaborarea unei comparatii cu acestea din
urma.

In acelasi timp, ecoul in oase al durerilor provocate de
pacate aratd profunzimea leziunilor pe care le aduc in fiinta
umana dar si a suferintei corespunzatoare si consecutive.

Tabloul integral al acestor suferinte este dramatic, este
acela al unui colaps individual: ,,M-am zgarcit [zbarcit] cu
totul ticacind in chinuri”. Sub povara acestei infernale greutati
wsarcini” de ,,faralegi multe”), omul pare cd se diminueaza,
ca nu mai este o fiintd intreaga.

Si cu adevarat nu mai este, cdci si ratiunea sa devine
,,nesocotinta”.

Pare o epava in deriva...

Inima s1 mintea sunt mdhnite (, mdhnite ganduri”,
,,inema-i mahnita”): precizare esentiald, pentru ca cele doua
sunt sediul ratiunii si respectiv al afectelor/ sentimentelor, si
ambele sunt in aceeasi masurd afectate de pacat si deopotriva
capabile de pocainta.

Calinescu, care il numea pe Dosoftei poet al ,,mahnirilor
abstracte™’, avea pe de o parte dreptate, in sensul cd aceste
mahniri nu sunt de naturd materiald, nu au o etiologie
precizabila medical.

Pe de alta parte insa, aceleasi mahniri abstracte Tmbraca,
dupa cum se vede, forme de manifestare cat se poate de
concrete sau care sunt comparabile, ca intensitate si forta
distructiva, cu manifestarile unor suferinte palpabile.

Unele versuri dosofteiene suna indubitabil foarte
modern:

Inema mea este in mine herbinte,
Si-m[i] este stiinta arsa de cuvinte.

(Ps. 38, 9-10)

" G. Calinescu, Istoria literaturii romdne. De la origini pand in prezent, Ed. Vlad

&Vlad, Craiova, 1993, p. 49.
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Dosoftei dovedeste, nu de putine ori, o capacitate de

anticipare surprinzatoare.
Si adeseori ea se datoreaza naturaletii expresive, pe care

Dosoftei o conjuga virtuozitatii poetice.

Am facut si altd datd referire la psalmul 38, evocator al
2SI 58 .. .
vanitatii umane” . Reamintim versurile:

Zalele cu numar mi-s la Tine-n palma,
Nainte-T[1] mi-i statul nice de o sama.

Omul, cat de-a hirea, este 0 nemica.
De vreme ce trece ca o umbra rara,

Zadar sa trudeste de z1 panda-n sara,
De s-agoniseste s-aiba si pre maine;
Stransura ce strange nu §ti cui ramane.

Prin ce-T[1] gresi omul, 1-ai dat in mustrare,
N-ai lasat sa-1 treaca fara de certare.

[-ai stans bietul suflet de de-abia sa-ngana,
Cat nu-1 mai de-a hirea de o painjina.

Asa-1 desert omul ca o haina slaba,
Stricata de molii si fard de treaba.

/...

Ca si toti parintii mei am fost nemernic [strain]
Intr-aceasta lume, toata viata jelnic.

(Ps. 38, 15-22, 35-40, 45-46)

Ultimele doud versuri — cum spuneam si altd data —
credem ca suportd comparatia cu o strofa dintr-un poem

% A se vedea: http://www.teologiepentruazi.ro/2011/05/16/ce-este-omul/.
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eminescian: ,, Ce suflet trist mi-au daruit/ Parintii din parinti,/
De-au incaput numai in el/ Atdtea suferinti? ” (Ce suflet trist).

Faptul ca omul e umbra si vis este precizat de foarte
multe ori in Vechiul Testament si apoi intr-o traditie patristica
respectabild si indelungatd, refrene care au fost reluate si
purtate mai departe in literatura medievald, renascentista,
baroca, romantica...

De aceea, metafora pe care o construieste Dosoftei ne
apare cu atat mai remarcabila: omul trece prin viatd ,,ca o
umbra rara”.

Nu stiu ce necesitati prozodice se pot aduce 1n discutie
pentru a justifica aceastd realizare poetico-metaforica, dar
rezultatul este senzational pentru poezia noastra de atunci si
pentru traditia poeticd romaneasca pe care se putea baza
Dosoftei si care era sublim de absenta (desi putem lua in
considerare si reusitele stilistice din traducerile coresiene
anterioare, unele chiar cu parfum de poezie moderna, dar care
sunt trebuie izolate dintr-un context prea putin inteligibil
pentru cititorul de azi).

Metafora omului ,,ca o umbra rara” demonstreaza o
capacitate de concentrare poeticd si metafizica care denota
profunzime filosofica si spirituald, dar si simt lingvistic si
intuitie poetica respectabile.

Si cealalta precizare, ca omul ,,este o nemica”, e foarte
importantd, pentru cd ambele pot fi puse in legatura cu
exprimari plastice sau alegorice asemandtoare (coincidente
ideatic) din opera lui Eminescu.

Nimicnicia umana, fragilitatea si fulguranta existentei
sunt trasaturi pe care Sfdnta Scriptura le-a subliniat cu
prisosintd si pe care de asemenea traditia noastra literara veche
le-a reprodus de foarte multe ori, in maniera ei1 specifica.

Nu putem sa il acuzam pe Dosoftei de nihilism si de
ateism/ scepticism. Mai degraba ar fi bine sa constientizam cdt
de insistent a fost acest refren, al lui vanitas vanitatum, cu
toate motivele sale subsecvente, in literatura europeana si in
cea romaneasca, regdsindu-l la Neagoe Basarab, cronicari,
Cantemir, Budai-Deleanu, in literatura pasoptistd, la Eminescu
st dupd Eminescu, mai Tnainte de a caduta sa-i fundamentam pe
scriitorii romani in filosofia sceptica sau nihilista din Apus.

Despre comparatia omului ,,desert” cu paianjenul sau
cu pdnza de paianjen am discutat cu altd ocazie. Este o
metaford a wrzelii sau a fesaturii care are legaturd si cu

)

imaginea omului ca o ,, haina slaba/ mdancata de molii”.
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Expresivitatea dosofteiana poate fi surprinzatoare pentru
ca reuseste sd retind esenfa tare a sentimentului si transforma
starea de spirit in imagine tulburatoare, aproape suprarealista:

Asteptand pre Domnul vreme lunga,
In grele rabdari mi-au dat de ruga.

Din groapa m-au scos, facandu-S[i] mila,
Din tina de chin, de la grea sala.

Si scotandu-ma din pdcl-adanca,
Grija sa nu duc, m-au pus pre stanca.

S1 mi-au dat picioarelor vartute,
Sa nu bag de sama-n vivor iute.

(Ps. 39, 1-8).

Prin ,, grele rabdari” se poate evita afundarea in ,,tina
de chin”, n ,, pacl-addanca’ siin ,,vivor [vifor] iute”.

Ca rabdarea este grea e un fapt binecunoscut, insa
pluralul ,, grele rabdari” este surprinzator, pentru cd el indica
nu doar ideea de a avea rabdare, ci aceea de a avea de fiecare
data rabdare, cand suferintele se succed in avalansd, se
multiplica si sporesc in intensitate.

De aceea, psalmistul roman recomanda sa ai rabdari in
incercari, care presupun experiente si naturi diferite, dupa cum
si natura suferintei nu este intotdeauna aceeasi.

Fiecare chip de suferinta te invatd un tip de rabdare, un
mod de a indura o anumita durere sau greutate a existentei. Ele
insd se multiplica si se diversificd, pe masura ce omul invata
rabdarea, asa Incat aceasta experienta a rabdarii nu are sfarsit.

Nu te poti acomoda odata pentru totdeauna cu durerea,
pentru cd e polimorfa, are fete totdeauna noi chiar si atunci
cand pare veche.

De aceea si imaginile ilustrative ale suferintei sunt
diferite, In conformitate cu manifestarile ei proteice.

,, Iina de chin’ sugereaza o anumita stare, o afundare in
noroiul greu al durerilor, dificultatea inaintarii, pe cand ,, pdcl-
addnca” 1indicd intunericul, starea de dezarmare si
dezorientare, situatia in care nu vezi nicdieri nicio scapare,
niciun licar de speranta.
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Pe de alta parte, ,,vivor iute” are alte semnificatii, ale
confruntarii cu asprimea suferintei, ca a unui ger sau vifor care
te doboard, patrunzator pana la oase si paralizant.

Sunt expresii alegorice — Intr-o traditie retoric-alegorica
indelungatd — care uzeaza de imagini realiste, meteorologice
sau sezoniere, pentru a surprinde temperamentul diferit al
durerilor care insotesc existenta umanad, dar mai ales pe omul
credincios si drept si experienta duhovniceasca.

De aceea, ,, grele rabdari mi-au dat de ruga”: adica i-au
dat motiv de rugaciune neincetata.

Versurile ,,Si-n rostul mieu mi-au pusu-mi nou cdntec,/
In lauda Domnului sd mdnec” (Ps. 39, 9-10) ne amintesc
indubitabil de Arghezi.

Cdntec nou este insd un topos psalmic.

Lui Dumnezeu I se aduce cdntare noua atunci cand El
daruieste oamenilor innoire duhovniceascd. Atunci cand El Isi
innoieste bunatatea si atentia Sa fata de oameni.

Aceasta innoire justifica deci versurile urmdatoare:
., Vazandu-ma, multi vor lua frica/ Si lumea vor ldasa-ntr-o
nemicd,/ Intinzandu-s[i] mintea catrd Domnul” (Ps. 39, 11-
13).

Se vorbeste despre o cautare a lui Dumnezeu cu mintea:
,Ferice va fi de-acela suflet/ Ce nu-i va lipsi Domnul din
cuget” (Ps. 39, 15-16).

Si nu doar in acest psalm. Vom mai avea ocazia sa
sesizdm astfel de versuri in care Dumnezeu este slavit de
mintea curata: o exigentd isihasta. Si de altfel, psalmul se
termind cu versul acesta: ,,8i sa Te vaz, Doamne,-ntr-a Ta
slava” (Ps. 39, 78).

Dosoftei concepe versuri care pot fi numite pe drept
cuvant...lirice:

De demult T[i]-a1 dat, Doamne, cuvantul
In lume si vii s@-Ti vez[i] pamantul.
.../

Multe rautdt[i] ma ocolira
Cu faradelegi ce ma pripira [arserd].

Sa pravesc nu poci cu de-adevarul,
Ca mai multe sunt si decat parul.

66



Dragii cine sunt inemii mele,
Ma lasara in primejdii grele.

(Ps. 39, 29-30, 55-60)

Cum spuneam, stilistica e moderna si cuceritoare la
Dosoftei datorita sinceritatii, a cuvintelor din inima.

Dumnezeu e chemat sa-Si vada pamantul pentru ca e
lumea Lui, creatia Lui. Asa cum o mama ar fi chemata sa-si
vada copilul, asa este Dumnezeu invocat. Nu pentru ca El nu
ar sti ce face lumea pe care a creat-o, ci pentru a o convinge de
apropierea Lui si de prezenta Lui intotdeauna priveghetoare.

Chemarea vino sa-Ti vezi pamdntul denota intimitate cu
Dumnezeu, o vorbire caldd/ afectuoasa si familiard cu
Creatorul lumii, cu Cel ce, in alti psalmi — dupd cum am vazut
— cutremurd pamantul si ingrozeste faptura.

Pentru ca Dumnezeu nu Se apropie cu pedepse pentru a-
| nimici, ci in mod pedagogic.

Si dacad pedepsele nu sunt destuld marturie a prezentei
Sale, bldndetea Sa, intruparea Sa profetitd de acest psalm (;, De
demult T[iJ-ai dat, Doamne, cuvintul/ In lume sa vii sa-Ti
vez[i] pamdntul’) ar trebui sa fie.

Dacad psalmul 39 se termina cu versul ,,Si sa Te vaz,
Doamne,-ntr-a Ta slava” (Ps. 39, 78), psalmul 41 descrie in
amanunt trdirea celui care tdnjeste dupa vederea slavei lui
Dumnezeu:

In ce chip doreste cerbul de fantana,
Candu-1 strange setea de-1 arde-n plamdna,
Sufletul mieu, Doamne, ase Te doreste,
Cu sete aprinsa, de ma vestezeste.

Miselul mieu suflet de Tine-nseteaza,

De Domnul puternic si viu, sa Te vaza.

Candva de-as ajunge sa Te vaz in fata,
Sa-m[i] stampar de sete in trai de dulceata.

De-acesta mi-i jele cu inema arsa
Si ochii miei lacrami in tot ceasul varsa,
Cand auz mustrare cu ras ce ma-ntreaba:
,unde-t[1] este Domnul sa-t[i] fie la treaba?”
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Unde-m[1] vine-aminte de svdnta Ta fata,
Mi se varsa-n suflet raceala de gheata,
De dor ce m-ajunge de svanta Ta casa
Si de corturi tinse in funi de matasa.

Si tu, mahnit suflet, grijea te cuprinde,
De ti-i trista firea si fata nu-t[i] rade,

Ca-t[1] aduci aminte de tara cea dulce
Unde-i lordanul, s-acolo te-ai duce,
De-ai avea putere, si unde-i Ermonul,
La muntele cel mic, unde sede Domnul.

Si te glasesti tare ca marea cdnd rage,
Margand cu navala la smarc ce o trage.
Valurile nalte s1 spume de mare
Imbla preste tine de n-au asezare.

(Ps. 41, 1-16, 25-34)

Este prima poezie a dorului de Dumnezeu din literatura
romana. Si este o poezie fantastica, pentru acea epoca, Si care
ar sta cu fruntea sus si intr-o colectie de poezie moderna.

Imperativul acestor versuri il constituie vederea [ui
Dumnezeu.

Aceastea contituie setea cea mai apriga a rugatorului, a
isihastului, aceea de a ajunge la contemplatie, la vederea slavei
dumnezeiesti (teoptia).

Despre aceastd vedere vorbeste si Arghezi in psalmii lui,
dupd cum am aratat cu altd ocazie, si despre acelasi dor si
tanjire spirituald dupa a-L vedea pe Dumnezeu™.

Si incd o data ii dau dreptate lui Mircea Scarlat in faptul
de a-1 considera pe Arghezi poet religios, un poet care se afla
in imediata vecinatate a lui Dosoftei.

% Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Epilog la lumea veche. Literatura romdnd intre
viziunea traditionala si ideologia modernda. Mentalitati, forme literare §i univers
spiritual, vol. 1. 3, Teologie pentru azi, Bucuresti, 2011, p. 67-118. Cartea poate fi
downloadata de aici:
http://www.teologiepentruazi.ro/2011/01/08/epilog-la-lumea-veche-i-3/.
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Dumnezeu e ,,puternic si viu”. Nu e un...Dumnezeu
teoretic, ci Unul care 1si face simtita prezenta in mod pregnant,
cu putere, dincolo de orice Indoiald mai mult sau mai putin
filosofica.

Acest Dumnezeu ,, puternic si viu” Se reveleaza in slava
Sa credinciosului ortodox, care prin asceza si rugaciune isi
curdteste mintea de patimi.

Aratam si undeva mai sus ca Dosoftei a avut o cultura
teologica remarcabila si ca el construieste parafraze psalmice
in care introduce comentariul ortodox in poezie. Procedeu prin
care el breveteazd poezia religioasa romdneasca. Si prin
aceasta i-a oferit un extraordinar model lui Arghezi si poeziei
moderne.

Mahnitul suflet omenesc se afla mereu tensionat intre
doua poluri ale durerii: cea materiala, nascutda de grijile si
necazurile existentei pamantesti, care ca ,, Valurile nalte Si
spume de mare/ Imbld preste tine de n-au asezare”, si,
respectiv, cea spirituala, care este dorul si durerea de a nu-L
vedea pe Dumnezeu, dorul de ,,tara cea dulce /.../ unde sede
Domnul”

Astfel, sufletul mahnit al omului cu trista fire (ne aduce
aminte de expresia lui Eminescu: ,, triste firi vizionare” (La
moartea lui Neamfu)) s1 caruia fata nu-i rdde, este intins ca o
coarda sau ca un arc.

Omul ranit de dorul de Dumnezeu, care este ca un cerb
dorind fdntana/ izvoarele, resimte atat de puternic in fiinta sa
aceastd jale duhovniceascd, incat exprimarea imprumutd din
nou amanuntele unei simptomatologii concrete: il ,,strange
setea de-I arde-n plamana”, ,,sete aprinsa, de ma vestezeste”,
,jele cu inema arsa”

Paradoxurile  simptomatice (,,setea de-l arde-n
plamana”, ,,Mi se varsa-n suflet raceala de gheata,/ De
dor...”) sugereaza tocmai natura paradoxala a acestui dor,
care nu este /lumesc, care transcende aceasta lume dar care este
resimtit cu tot sufletul, cat si in trup cu mare intensitate.

Vederea lut Dumnezeu nu este o iluzie.

Nu este, asa cum spunea Lovinescu referindu-se la
Arghezi, o halucinatie.

De altfel, Mircea Eliade preciza: ,,Acei ce scriu
asemenea lucruri, nu cunosc nici texte mistice, nici istorie
religioasa, nici disciplina monastica. [...] Adevaratii mistici n-

69



au fost victima halucinatiilor. [...] Marii mistici au fost mari
ganditori, mari poeti, mari oameni de actiune’®

Dosoftei ne lasa impresia, pe urmele psalmistului antic,
a unei localizari a starii de beatitudine, cu anumite detalii ce
par realiste: ,,svanta Ta casa’, , corturi tinse in funi de
matasa”, ,,tara cea dulce/ Unde-i lordanul /.../ si unde-i
Ermonul,/ La muntele cel mic, unde sede Domnul”.

Toate aceste detalii trebuie nsa intelese alegoric.

Ele sunt metafore pentru Impardtia lui Dumnezeu, a
carei arvund o primeste cel drept-credincios prin vederea
slavei Sale Inca din aceasta viata.

Sunt insd si o profetie a schimbarii la fata, pe Tabor, a
Domnului. Intr-un alt psalm va spune: ,Cu neguri este
Tavorul, / Ermonul i-i nalt pogorul./ Abi-asteapta sa Te vaza,/
De pre dénsii sd dai raza” (Ps. 88, 51-54)*".

Cu alte cuvinte, este vorba de un dor nesfarsit, care nu
se satisface niciodata si care creste la infinit si in trepte.

Si despre corturile de matasa am mai vorbit, de
asemenea in relatie cu poezia matasurilor/ tesaturii/ urzelii a
lui Arghezi.

Sunt aici sugestii foarte subtile, semnificatii creationiste,
care indica delicatetea creatiei, a urzirii universului de catre
Dumnezeu, si cu atat mai mult a Paradisului.

Sufletul nelinistit e ca un uragan cand striga si se roaga
catre Dumnezeu: ,, te glasesti tare ca marea cdnd rage”.

Impotriva valurilor inalte ale lumii furioase, el opune
urletul marii sufletului sau.

Lumina lui Dumnezeu inseamna eliberare de tot stresul
necazurilor, 1ar rugaciunea catre Dumnezeu e bucuria vietii:

Pentru ce ma lepez[i] de petrec in jele,
Cu fata mahnita, cu vesminte rele,
Cand vine pizmasul de ma tot ingdna
Preste toatd vremea si-mproasca cu tina?

Ce sa-T[1] fie mild, sa-m[i] trimit[i] lumina,
A Ta dereptate sa o vdz senina.

% Mircea Eliade, Misticismul, in rev. Cuvantul, anul 11, nr. 911 din 30 oct. 1927, p. 1-2,
articol reluat in: Mircea Eliade, Lucrurile de taind. Eseuri, editie ingrijita, note si
prefatd de Emil Manu, Ed. Eminescu, 1995, p. 66-67.

1 XX, Ps. 88, 13: ,Taborul si Ermonul in numele Tiu se vor bucura [@ufwp kol
Epuwv é&v t¢ ovduatt Zov dyailidoovtol]”.
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/...

Unde TJ[i]-ai intinsu-T[1] cortul cel de slava,
Sa T-intru cu daruri fara de zdbava,

/...

Ca-n tinere zdle sa-T[i] cant in laute
Cdntece de slava de pre strune multe.

(Ps. 42, 5-10, 13-14, 17-18)

Strunele multe ale slavirii
lui Dumnezeu sunt rugaciunile
pe multe fonuri ale sufletului
sau ale inimii cu multe coarde.

Inima e un psaltirion
care inaltd acorduri catre
Dumnezeu, poezia si cdntarea
ei fiind jertfa launtricd adusa
Domnului.

Rugdciunea e o mare
artd, care implicA mai multe
arte, si care face din sufletul
insusi, din mintea si inima
omului, instrumente prin care se exprima sensibilitatea,
frumusetea spirituala, iubirea adanca, inteligenta si subtilitatea
sa.

62

Omul, creatia lui Dumnezeu, e chintesenta intregii Sale
creatii, spirituale si materiale. El este o constiintd cu rezonanta
addnca, in care cad toate ecourile universului si care poate sa
raspunda cu toata intensitatea si cu tot rafinamentul cu care
este inzestrat sufletul sdu spiritual.

Dosoftei traduce psaltira/ psaltirion cu lauta, pentru a fi
pe intelesul conationalilor sai.

Dupa cum am afirmat insd de multe ori, romdnizarea
este moderata in versurile sale si ea vizeaza inteligibilitatea
textului sacru, nefiind o dovada de nationalism desuet.

82 A se vedea un psaltirion dupd un manuscris de la Muntele Athos. Sursa imaginii:
http://www.philiki.org/index.php?option=com_content&view=article&id=18&Itemid=1
8.
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Dupa cum credinta in Dumnezeu este lumina fiecarui
om in parte, tot la fel ea este si lumina popoarelor:

Doamne, auzat-am din parint[i] poveste,
Ce-ai lucrat cu déansii de tot ni-i la veste. /.../
Si svanta-T[1] direapta /e facea lumina,
Cu svanta Ta fata lucoare senina.

Alt imparat n-avea, Doamne, fara [afara de] Tine...

/...

Si ei, mosii nostri, nu sa-ncredea-ntr-arce,
Nice catita s-aiba izbanda din lance,
Ce ei1 avea tare spre Tine credinta,

Si Tu, Doamne, sangur le dai mantuinta.

/...]

Pentru-aceea, Doamne, slava T1 s-aude,
Si svantul Tau nume pre noi sa raspunde.

Dard acmu cdce ne urnesti departe,
Ne lag[i] la sminteald si nu ne tai parte?
Si-n ostile noastre nu vii sa-TJ[1] tinz[i] cortul,
Ce las[1] pre pizamsii de ne 1au cu totul,

Cat le prisoseste de nu ne mananca,
Ne méana ca turma-n lature addnca. /.../
Pusu-ne-ai de suntem in vecini ocara,
Limbilor de-aproape ce ni-s pregiur [de] tara.

/...]

Savai cd [desi] ne este si cararea-nchisa,
Catre Tine, Doamne, ni-1 inema tinsa.
S1 savai ca suntem rdului in soarte,
De ne impresoara cu umbra de moarte,

Nu ne-am lasat, Doamne, de svantul Tau nume,
Nice ne-am tins mana catr-alt domn de lume.
De-acestea de toate vei face cautare,

Ca inema noastra stii fara-ntrebare.
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Ca noi, Doamne svinte, suntem z[i]ua toata
Ucis[1] pentru tine si cu viata moarta.

(Ps. 43, 1-2, 13-15, 19-22, 27-34, 39-40, 51-60)

,, Cu svanta Ta fata” inseamna cu privirea Ta indreptata
asupra lor, cu atentia Ta spre ei, spre parintii nostri, pe care i-ai
ajutat.

Bunavointa lui Dumnezeu catre popoare este pentru ele
, lumina” si ,, lucoare senina’.

, Din parint[i] poveste”: din relatarile parintilor, din
marturia lor, despre cele ce s-au petrecut cu ei.

Ceea ce spune mai sus Dosoftei, despre ,, mosii nostri,
[care] nu sa-ncredea-ntr-arce,/ Nice caiita s-aiba izbanda din
lance,/ Ce ei avea tare spre Tine credinta” corespunde
relatarilor din cronicile lui Grigore Ureche si Miron Costin,
despre razboaiele castigate de domnitorii romani prin ajutor
divin 1 prin prezenta Sfintilor.

La acestea va face referire si Ion Budai-Deleanu, in
Tiganiada:

O, fericite veacuri trecute,
Cand sa mai pogorea cateodata
Pe pamant oamenilor sd-ajute
Sfintii, ori ca pe cei rai sd bata
Sau pe credinciosi sd mangdiasca
La scarba si nevoia lumeasca.

Acum pare ca ceriul de lume
S-au uitat cu tot, nice mai baga
Sama de-oameni, lasand sa-1 sugrume
Nevoile-intru viata-intreaga.
Ingeri nice-in vis acu s-arata
Sa ne-invete vro taina ciudata [minunata)].

Cu-adevarat! eu alta pricind
N-aflu, far’ ca sau nice-o credinta
Noi avem acum sau pre putinta
lar’ a batranilor socotinta
Razama purure-in lucruri sfinte,
Ceriul avand in inima si minte.
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(Cantul IV)®

S-ar parea cda Budai-Deleanu rosteste cu alt glas, un
secol si ceva mai tarziu, ceea ce spunea Dosoftei in psalmul
43.

De altfel, contemporanul lui Dosoftei si scriitorul in
acelasi timp cu el, Miron Costin, nota indurerat in Letopiset ca
asistd la decaderea Moldovei si la vremuri de degradare
morala.

Aceastd stricare a moravurilor va fi deplansd in
literatura romana multa vreme: Alexandrescu, Russo, Filimon,
Eminescu, Macedonski. ..

Poetizarea lui Dosoftei este evident insa cd nu urmarea
o simpld reproducere rimata a psalmilor clasici, ci si
actualizarea  mesajului  pentru un auditoriu  crestin
contemporan.

In psalmul 44 ne intAmpina o neasteptata artd poeticad:

Inema mea scoate cuvantul cel dulce
Si catra-mparatul lucrul im[1] voi duce.
Limba im[i] voi face condei de scrisoare
A scriitori grabnic ce nu-i pre supt soare.

(Ps. 44, 1-4)

Daca inima este izvorul 1ubirii pentru Dumnezeu, din
care iau nastere psalmii, instrumentul cu care se transmite
aceasta dragoste de Dumnezeu este o artd ,,ce nu-i pre supt
soare”.

Caracterul incomparabil se datoreazda 1insa nu
rafinamentului artistic unic ci Celui care o inspira si Caruia [
se adreseaza aceasta poezie de dragoste, fiindca Acesta este
mai presus decat toti oamenii de pe pamant: ,,Cu cdt esti de
ghizdav [minunat] sa-T/i] scriu, in framsete,/ Ca-ntreci pre toti
giunii, cei din tinerete” (Ps. 44, 5-6).

,Din buzele Tale este dulce graiul”: arta e deopotriva
adevar si frumusete daci este dar de la Frumusetea Insasi.

% Jon Budai-Deleanu, Tiganiada sau Tabdra tiganilor. Poemation eroi comico-satiric
alcatuit in doaosprazece cantece, editie ingrijitd de Florea Fugariu, repere istorico-
literare de Andrei Rusu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1985, p. 114-115.
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Versurile acestui psalm aduc in prim-plan imaginea
Celui lubit, ,,ruman si vesel in fata”, ale Carui vesminte
rapandesc ,, miros si dulceata” (Ps. 44, 31-32), tema care va fi
dezvoltatda mai pe larg in Cantarea cantarilor.

De asemenea, frumusetea duhovniceascd a fiicei
imparatului  (,, craiului hiica”), a Maicii Domnului, este

descrisa aici in mod profetic:

Craiasa-T[1] dvoreste de-a direapta-n dvorba,
In vesmant de aur, in scumpa podoba.
/...

Cu atata slava ce esti inframsata,

"N peteala de-aur, in haine-mbracata.
Aurul di raze, frimbii® cuviinta,
Piatra, margaritul /ucesc cu credinta.
/...

Uita-t-vei parintii, petrecand in slava,

Ca t-vei vedea fetii fara de zabava.

(Ps. 44, 35-36, 47-50, 57-58)

Vesmintele sunt o alegorie. Podoabele sunt simboluri ale
virtutilor. Fetii Maicii Domnului sunt crestinii, cei ce sunt si

fiii el.

In psalmul 45 avem unul dintre multele pasaje, din
Psaltirea in versuri, care infatiseazd un tablou al marii
involburate:

Dumnezau ne este scut si sprejineala,
Agiutori in scarbe ce vin cu navala.
Pentru-aceea nu ne mai cuprinde frica,
Nice avem grija-n lume de nemica,

[Chiar] De-am vedea pamantul clatit de vant iute,
S1 muntai in mare den loc sa-1 stramute,
Marea valuri nalte urland sa radice
Si sa le izbeasca de munt([i], sd-1 despice.

Cu poarnele® apei, Domnul veseleste

64 - . .
Ciucuri, canafuri.

65 . S 3
Poarnd = pornire navalnica.
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Svanta Sa cetate si-ntreg o fereste.
S-au gatat Intr-insd casa de da raza
Domnul, si dintr-insa nu Sa departeaza.

(Ps. 45, 1-12)

Am identificat semnificative peisaje marine in didahiile
lui Antim Ivireanul, in teza noastra doctorala, si le-am dedicat
un comentariu amplu®.

Ne amintim, de asemenea, de observatia lui G.
Calinescu privind opera eminesciana (inainte ca Negoitescu sa
vorbeasca despre o poezie neptunica): ,,Neptunismul este la
Eminescu o atitudine fundamentald”®’, adidugand si ca exista

,multd figuratie simbolicd”® 1in astfel de peisaje si chiar

,reprezentare hieroglifica”®.

Calinescu nu a sesizat deloc o traditie literara
romdneasca in aceastd privinta, insd credem ca cercetari
amanuntite ne pot conduce la concluzii pozitive in acest sens.

In psalmii versificati ai lui Dosoftei exista destule astfel
de tablouri marine sau alte peisaje acvatice, deosebit de
plastice si cu functii simbolice semnificative. Le vom analiza
pe fiecare in parte la momentul oportun.

In versurile de mai sus avem doud peisaje diferite: in
primul, situatia unei furtuni cataclismice, a unui uragan:
., Marea valuri nalte urldnd sa radice/ Si sa le izbeasca de
munt[i], sa-i despice”.

Nici marea, nici uraganul nu reprezinta situatii reale, ci
ilustrari simbolice ale dificultatilor pe care un crestin nu le ia
in seama, pentru cd Dumnezeu este ,,scut si sprejineala” si
infricosarea unei vieti trudnice sau a unei morti cumplite nu
trebuie sa 1l clatine din credinta sa.

Cu tot simbolismul, sesizam (si vom sesiza si altddata)
apetenta lui Dosoftei pentru o exprimare cat mai plastica.

S-a pus intrebarea si in cazul lui Antim, ce mari a
traversat in zbuciumata sa viata si unde ar fi putut contempla

% A se vedea Gianina Piciorus, Antim Ivireanul: avangarda literara a paradisului. Viata
si opera, Teologie pentru azi, Bucuresti, 2010. Cartea poate fi downloadata de aici:
http://www.teologiepentruazi.ro/2010/03/10/antim-ivireanul-avangarda-literara-a-
paradisului-viata-si-opera-2010/.

" G. Calinescu, Opera lui Mihai Eminescu, vol. 11, Ed. Hyperion, Chisinau, 1993, p.
169.

% Idem, p. 163.

* Ibidem.
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un astfel de spectacol care sa-1 impresioneze. S-a pus din nou
intrebarea, si in cazul lui Eminescu, despre care acelasi
Cilinescu preciza ca era ,,poet al unei tari atunci fara litoral”"®.

Dar si Cantemir a compus cateva poeme ieroglifice cu
tema marina, iar Miron Costin remarca valurile inspumate ale
marii si ale vietii...

Nu cred ca este o coerenta de ignorat si nu stiu daca
aceste pagini poetice au fost generate doar sub impresia unor
intdmplari concrete.

Cel de-al doilea peisaj cuprinde cetatea lui Dumnezeu
aflata in apropierea unei ape. De data aceasta insa, apele fi
scalda tarmurile si nu sunt vijelioase si distructive.

Cetatea aceasta din care Domnul ,,nu Sa departeaza”
este sufletul omului credincios.

Peste el nu mai vin puhoaie, nu il mai impresoara
valurile, de care vorbea si altadata Dosoftei: ,, Valurile nalte si
spume de mare/ Imbld preste tine de n-au asezare” (Ps. 41, 33-

34).

In psalmii 46 si 47 Dosoftei modifici forma metrica,
apeland la masura de 6 silabe:

Limbile sa salte
Cu cantece nalte,
Sa strige-n tarie
Glas de bucurie,
Laudand pre Domnul,
Sa cante tot omul.

Domnul este tare,
Este-mparat mare
Preste tot pamantul
Si-g[1] tane cuvantul.

Supusu-ne-au gloate
Si limbile toate,
De ni-s supt picioare
Limbi de pre supt soare.

Alesu-S-au Sie
Parte de mosie

" Idem, p. 168.
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Tara cea dorita,
Carea-i giuruita
Lui Iacov 1ubitul,
Ce-I tane cuvantul,

Mila sa-S[i] arate
Cea de bunatate
Spre noi, ticalosii,
Precum ne spun mosii.

Pre varvuri de munte
S-aud glasuri multe
De bucine mare,

Cu nalta strigare,

Ca S-au suit Domnul
Sa-L vaza tot omul. [etc.]

(Ps. 46, 1-30)

Domnul este mare,
Laudat si tare,
Mai cu de-adins este
Laudat cu veste

De-a Lui bunatate,
In svanta cetate
Din magura svanta,
Ce sta fara smanta.

Cetate frumoasa
De piatra vartoasa,
Bine-ntemeiata,
De Domnul gatata;
In tara-i vestita
Catu-1 de tocmita.

Muntele Sionul
Ce S-au ales Domnul
Despre miazanoapte

Da raze cat poate.

Pre coaste de munte
Cu ulite multe,
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Cetatea cea mare
Craiului cel tare,

Cu curt[1] desfatate,
Cu padnzele nalte.
Strajea nu-i lipseste,
Domnul o-ntareste.

/...

Auzat-am veche
’Ntr-auz de ureche
Poveste trecuta,
S-acmu vedem multa,

Ca Dumnezeu toate
Cate va, le poate.
Cu lanci de departe
Pre pizmasii bate,

Si cetatea svanta
Sta fara de smanta,
N-are greutate
Nice de o parte,

Ca o-ntemeiaza
Domnul, sa sa-ncreaza [in El],
Si-1 tinde-mpotriva
Mana milostiva. [etc.]

(Ps. 47, 1-26, 45-60)

Aceasta formuld metrici ne face sd ne gindim la
baladele populare, cu atat mai mult cu cat psalmii de mai sus
au o aparenta structura narativa.

Insa aceasta nu ne determini si luim in considerare o
influenta a liricii populare asupra lui Dosoftei, atata timp cat
nu cunoastem cu certitudine daca astfel au stat lucrurile.
Dimpotriva, este posibil ca influenta sa se produs in sens
invers.

Impdratul/ Craiul este Hristos Dumnezeu, iar cetatea
este Terusalimul/ Sionul, ca simbol al Impéritiei Cerurilor.



Descrierea Raiului din versurile de mai sus (,, Pre coaste
de munte/ Cu ulite multe /.../ Cu curt[i] desfatate,/ Cu pdnzele
[steagurile] nalte””) are foarte multe in comun cu cea din
Cazania lui Varlaam, pe care am citat-o de multe ori.

Cat despre fara vestita, ne rememoreazd imediat un
colind (Steaua™)...

Descoperim din nou alegorii maritime: cel care se
impotrivesc lui Dumnezeu sunt

Ca vase pre mare
Cand le ia vant tare,
De le da de stanca
Si le razdrumica.

(Ps. 47, 41-44)

O alta metaford — ,, Si auzul sa va tindet[i],/ Pildele sa le
deprindet[i] 7 (Ps. 48, 9-10) —, exprima altfel un indemn pe
care il va formula si Antim Ivireanul intr-o predica: ,va

— - . . . o . . 72
pohtesc ca sa va deschideti urechile inimilor voastre™'“.

Psalmul 48 dezvoltd tema vanitatii umane si pe cea a
mortii oarbe, care nu face nicio diferentd intre oameni:

Si cu ce schimb va da omul,
Sa sd schimbe de la Domnul?
Cu pret de rascumparare
Sufletului, de pierzare?”

/...

Ca maiestrul inca moare,
Ca tot omul de supt soare.
Si1 nebunul cu buiacul
Vor peri de pre tot veacul.

S-averea de [la] dang[i1] raméne
De o0 1au rude streine.

™ A se vedea: http://www.versuri.ro/versuri/edjgmm_colinde+colind+steaua.html.

"2 Antim Ivireanul, Opere, ed. cit., p. 98.

™ Versurile sunt o parafraza a cuvintelor Domnului: ,,Pentru ca ce-i va folosi omului,
daca va castiga lumea intreagd, iar sufletul sau il va pierde? Sau ce va da omul in
schimb pentru sufletul sau?” (Mt. 16, 26).
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Cat sa vor scoate din casa,
Numele 11 s-a uita-sa.

Li s-a uita s mormantul,
Cat 1-a-mpresura padmantul,
Ceia [celor] ce nu-g[i] fac pre lume
De bunatat[i] [virtuti] s-aiba nume.

Ce folos este de cinste
Omului fara de minte,
Ce-g[i] da firea omeneasca
Pre fire dobitoceasca,
De merge fara saiala
Pre calea cea de sminteala?

Nu cunoaste ca-1 va duce
Dezmierddciunea cea dulce
De va da ca oaia-n rapa,
Si moartea 1-va sorbi-n pripa.

(Ps. 48, 19-22, 27-48)

Retorica lu1 Dosofteil este vehementa.

Dosoftei enuntd ceea ce predicile ortodoxe rostesc foarte
des:

Iar tu, oame misele [sdarmane],
Sa nu dai de ganduri rele,
Cand vez[i] pre pagan ca creste
Si casa lui sa lateste.

Ca deaca moare, el piere,
Cu slava lui, cu avere.
Cu dans nemica nu duce
Dintr-averea lui cea dulce.

Cine-1 spune-n dereptate,
De-acela fuge departe,
Ca-1 deprins pe cale larga
Catra perire de-alearga



Si sd tragd pre mosie
La-ntunerec de vecie.

(Ps. 48, 59-66, 71-76)

Dosoftei trece cu indeméanare de la un registru poetic la
altul si stapaneste atat palierul sublimului, cat si pe cel al
terifiantului.

Daca pana acum am vazut mai des panorame celeste,
imagini cosmice ale universului/ creatiei, privirea psalmistului
se orienteaza si spre pamant, catre frumusetea terestra.

Contextul psalmului 49, la care ne referim, este acela in
care Dumnezeu i1 aminteste omului, prin glasul psalmistului
profet, ca lumea este creatia Sa si cad nu doreste jertfe de
animale farda o viatd curata, morald, a celui care aduce jertfa,
farad iubire pentru Sine si pentru semenii lui.

A Sa este toata natura creata:

Hiara codrilor cea multa
Toata de Mine asculta.
Am si dobitoace multe,

Si de zimbri-am cirez[i] multe,
Pasari inca am cu carduri,
De se tan de hrand-n campuri.
Am si tarine destule,
De-m[i] sunt slugile satule.

(Ps. 49, 45-52)

Se scoate in evidentd multitudinea, bogatia faunei si a
vegetatiel, fara prea multa detaliere in cazul de fata.

Detaliile le vom gasi in alti psalmi — in Ps. 103, cu
precadere, dar nu numai acolo.

Insa si aceastd privire panoramaticd nu este lipsitd de
semnificatii si de valoare plastica si poetica.

Peisajul de mai sus este unul vast si aproape complet: el
contine codri $1 campii (,,campuri”) si tarini (campuri
cultivate), hiare [fiare/ animale sdlbatice] si dobitoace
[domestice], cirezi de zimbri si cdarduri de pasari si totodata
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hrana pentru toate aceste vietuitoare, cat si pentru slugile lui
Dumnezeu, pentru oamenii care fac voia Lui.

Imaginea care se imprima pe retina mintii este a
belsugului creatiei, a preaplinului existential, a viefii care
inunda s1 adapa pamantul. E o revarsare de viatd in tot
universul terestru, in mijlocul caruia omul nu trebuie sa fie
decat iubitor si ascultator.

Toate aceste fapturi aduse de Dumnezeu intru existenta
sunt multe, fapt subliniat (parut tautologic) de Dosoftei: ,, hiara
codrilor cea multa”, , dobitoace multe”, , cirez[i] multe”,
.. tarine destule”. Incat ,, este lumea /.../ plind” (Ps. 49, 55-56).

Ideea de multitudine, chiar daca perfect conturata, este
completatd de imaginile cirezilor si ale cardurilor, conducand
la impresia de suprasaturare de bunatate si viata a pamantului.

Astfel incat toate aceste elemente devin metonimice,
pentru ca ele ilustreazad un intreg care nu poate fi cuprins intr-o
enumerare, care depdseste putinta de reprezentare completa a
sa.

Acelasi procedeu, al metonimizarii, 1l va urma si
Eminescu. Dar nu numai pe acesta, dar si pe cel al imprimarii
de trasaturi aurorale/ caracteristici primordiale acestei naturi
imbelsugate si virgine, a carei multime si frumusete nu sunt
pauperizate si afectate de morbul pacatului si al neascultarii.

Poezia lui Eminescu este plina de codri si paduri
emblematice. ..

Cirezile de zimbri s1 cdardurile de pasari sunt
impresionate si reusesc sd imprime dimensiuni paradisiace
naturii terestre.

E posibil ca Eminescu sa fi preluat cirezile/ turmele si
cardurile de la Dosoftei (de codri nu mai vorbesc), pe care, cel
mai adesea, le transfera pe seama peisajelor siderale sau
infraumane: ,,cdrduri Ilungi de blonde lune”, , stelele in
carduri blonde” (Memento mori), ,,stelele-n urma gonite, o
turma” (Diamantul Nordului), , fluturii, Don Juanii
gradinelor, vin in carduri la nunta” (Archeus), etc.

Semnificatia este aceeasi: a preaplinului existential la
nivel terestru si cosmic.

De altfel nu e prima data cand Dosoftei suprapune
belsugul edenic peste un peisaj de naturd (un peisaj
moldovenizat/ romadnizat, cu trasaturi recognoscibile): ,, Vinul
si cu graul, si cu de tot viptul [rodul],/ Cu cirezi si turme,
copara pamantul./ Dara miere dulce! Cine poate spune/ Ce-au
miluit Domnul din ceri, ca-s tot bune!/ Cine poate scrie toate
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de-amanuntul,/ Ca stiuta este tara-n tot pamantul!” (Stihuri la
luminatul herb al Tardi Moldovei).

Un tablou cu semnificatii contrare aflam ceva mai
departe, in psalmul 52, in care descoperim o natura infernala,
in locul celei paradisiace, un iad care este pedeapsa
dumnezeiasca pentru pacdtosii care nu renunta la farddelegi:

Cand sa vor vedea-sa petrecand cu pace,
Le va veni veste precum nu le place.

Fugindu-g[i] de umbra, sa haladuiasca,
Ii va-mprosca Domnul ca sa-i rasapeasca.

Cu multd urgie oasele le-a frange,
Vor fi de ocara si nu s-or mai strange,

Ca vor cadea-n campuri goale si mancate
De musini, de pasari, de gadini spurcate.

(Ps. 52, 19-26)

Imaginile sunt macabre, inspaimantatoare.

Ne amintim ca Dosoftei a construit si altadata astfel de
perspective terifiante: ,, Starvurile-n  cdmpuri, zacdand
aruncate,/ Sa stranga troiene de vanturi suflate” (Ps. 17, 119-
120), etc.

Dar si undeva mai departe va proiecta in fata ochilor
nostri astfel de tablouri horror:

Ca la Aéndor pologi sa zaca,
Mustile musini intr-ins[ii] sa faca.
Le fa boierii ca [pe] Oriv si Ziv,
Zevéi st Salman, sa zaca totfi] starv.

(Ps. 82, 35-38)

Imaginile ne amintesc de Radu Gyr, cel din Balada din
Bucegi sau din Balada fratelui care-a murit de ciuma:
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Si pe camp, prin snopi,
zumzet de taune:
lesuri fara gropi
coc putreziciune.

Starvuri i1 atin,
caile, oriunde,
lacrimand venin
din gdoci afunde, etc.

Asa incat existd doud tipuri de peisaj dosofteian:

paradisiac si cel infernal.
Si in psalmul 50 sunt destule versuri reusite:

Fie-T[1] mila, Doamne, de ma iarta,
Cu milostivirea cea bogata,
Si pentru a Ta ieftinatate
Sa ma curatesti de rautate.

S1 mai cu de-adins de rdu ma spala
Si ma limpezeste de greseala.
Ca eu im[1] stiu a mea faralege
Si raul mieu nainte-mi ce merge.

Tie T[1]-am gresitu-T[1], Doamne Svinte,
De-am facut rautat[i] denainte.
Cuvintele Tale Te-ndireapta
La Giudet sd-nvinci’®, cand vei da plata.

Iaca-s zamislit in strambatate,
Aplecat de maicd-mea-n pacate.
Ce Tu, Doamne, iubesti dereptatea,
De-TJ[1] arat[1] pre mine bunatatea.

Si cu taine ce nu sa pot spune
Mi-ai atatat a Ta-ntalepciune.

Cu izopul” Tu mi ocropeste [ma stropeste]
Si ma scalda de ma curateste,

Sa hiu spalat si alb ca ometii,

74 o . . . e . . . L. Al
Forma verbala mai apropiata de etimon: vinco, vincere, vici, victus = a invinge.
75 . . . ;
Isop = ulei aromat extras din frunzele unui arbust exotic.

cel
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Sa ma bucur si eu cu direptii
De vesti bune si preacuvioase,
o o . . 76
Si sa-mi bucuri miselele’” oase.

Doamne, nu-T[i] intoarce svanta fata
De gresele ce-am facut, cu greatd’”,
Si de cate-am lucrat fara lege,

Cu milostivirea Ta le sterge.

Inema curata Tu-m[i] zideste

Si duh dirept in zgau im[i] noieste.
Nu ma urni din svanta Ta fata,

Si Duhul Tau cel Svant ce ma-nvata

Sa nu-L departez[i] de catra mine,
Ce sa-mi dai bucurie cu bine,
Cu svanta Ta, Doamne, mantuinta.
Si sa-m[i] dai si duh de biruinta. [etc.]

(Ps. 50, 1-36)

Ultimul vers citat supra, care ¢ format dintr-o singura
propozitie, reprezinta un model de vers iesit din tipare. Si acest
model poematic va fi folosit si de Arghezi.

., Milostivirea cea bogata”: epitetul pentru substantivul
la singular este ales bine de Dosoftei, oferind imaginea unui
tezaur de mila sau a unei vistierii a milostivirilor lui
Dumnezeu.

leftinatatea lui Dumnezeu inseamna wusurinta cu care
iartd, putina certare cu care plateste pacatele oamenilor, daca
el se pocdiesc.

Dumnezeu are milostivire bogata dar si ieftinatate a
iertdrii...iar Dosoftei a subliniat in mod intentionat aceasta
trasatura.

7 ,,uUn alt calificativ, misel, in sensul latin de ,,mizer” (misellus), va reactiva peste timp,
in special la autorul Zodiei Cancerului. De notat la Dosoftei si dubletul meser:
Dumnezeu vede pre cel meser si pre tot lipsitul”, cf. Constantin Ciopraga,
Personalitatea literaturii romane, Ed. Princeps Edit, Iasi, 2007, p. 171.

" Idem, p. 167: ,starea de neliniste, de tristete prelungita, se traduce prin greatd, din
latinescul grevitas, sugerand dificultatea de a exista, dar si dezgust, apasare, sila,
amaraciune difuza”.
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In Psaltirea coresiana de la 1577 este: , Miluiaste-md,
Doamne, dupa mare mila Ta si dupa multe eftensugurile
Tale”"™,

O frumoasa metafora — chiar o metafora revelatorie, in
termenii lui Blaga — este: ,,ma limpezeste de greseala”. De
data aceasta /impezirea de greseli/ pacate este o expresie care ii
apartine intru totul lui Dosoftei, orice alta traducere utilizand
verbul a curati.

Sufletul spalat de pacate este nu numai curat ci si
limpede. Aici Dosoftei a fost magistral, pentru ca a sugerat o
comparatie cu apa limpede a sufletului care s-a pocait.

Omul /impezit de greseli Inseamna mai mult decat spalat
(verb repetat de cateva ori in acest psalm: ,,Si mai cu de-adins
de rau ma spala /.../ Ma scalda de ma curateste,/ Sa hiu
spalat”). Limpezirea lui Tnseamna ca este cu fotul curatit de
orice urma de pata a pacatului.

Inseamna a nu mai recunoaste nicio urma de murddrie in
sufletul sau. Ca este cu totul innoit de iertarea si milostivirea
lui Dumnezeu.

Aceasta este spalarea si limpezirea sufletului ,.cu
milostivirea cea bogatd” a lui Dumnezeu si cu iertarea Sa care
vine repede, daca si cdinta este rapida.

lertarea Lui e ca un rau repede de munte, care
., limpezeste de greseala”.

In urma lui ramane un suflet limpezit/ limpede, care este
cum trebuie sa fie sufletul uman: curat, translucid, prin care sa
razbata razele luminii dumnezeiesti, care sa se reflecte in el si
sa-1 anime reflectia, nu opac si plin de noroi.

De aceea adaugd putin mai jos: ,,sa hiu spalat si alb ca
ometii”.

Comparatia cu zapada (de data aceasta) este specifica
originalului si apare in toate traducerile.

Din ratiuni prozodice, Dosofter a optat pentru forma
,ometii” (s1 nu este un hapax in psalmii versificati), care e
insd fericitd: un plural pentru omat care nu existd decat in
aceasta forma poetica.

"8 Coresi, Psaltirea slavo-romdnd (1577) in comparatie cu Psaltirile coresiene din 1570
si din 1589, text stabilit, introducere si indice de Stela Toma, Ed. Academiei RSR,
Bucuresti, 1976, p. 221.

Aceeasi exprimare si in Coresi, Carte cu invatatura [Cazania a II-a] (1581), op. cit., p.
157: ,,Nu spre dereptatea noastra nadajduimt, ce spre mila Ta si eftensugului Tau” (o
parafrazare, de altfel, a psalmului 50, intr-o rugaciune inserata intr-o predica si care

contine multe astfel de parafraze psalmice).
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Cred ca Budai-Deleanu a fost foarte mult inspirat de
aceastd licenta a lui Dosoftel1 de a crea forme libere ale
cuvintelor, pentru ca si el, in epopeea sa, a apelat de multe ori
la aceastd tehnica, modificand forma receptd a cuvantului si
creand termeni poetici aproape totdeauna expresivi.

Ea dovedeste elasticitatea vocabularului si a gramaticii
in utilizarea lor literara, desfiintand ideea de rigiditate si
strictete si dovedind ca in utilizarea literara, dezinvolta si
creativd, nu are ce cauta aprecierea rigurozitatii lingvistice sau
gramaticale.

Expresia plastica determind...plasticizarea cuvintelor,
care capatd forma unor realitati libere si organice, fizice dar
mai ales spirituale.

Revenind la psalmul nostru, imaginea omatului e
complementara celei a limpezimii.

Chiar si sonoritatea omatului contine mai multe sugestii
ale reflectiei decat ar putea realiza functia conotativa a zapezii.

Dar albul pur al omatului/ zapezii si limpezirea de orice
impuritati sunt caracteristicile sufletului uman, asa cum este el
creat de Dumnezeu (comparatiile nefiind niciodata ideale, ci
doar relative, atunci cand privesc realitdti spirituale, care sunt
mai presus de putinta de a fi exprimate in cuvinte).

Insistenta acestui psalm asupra portretului spiritului
uman a fost corect intuita si tradusad poetic de Dosoftei.

Inrudirea sufletului cu Dumnezeu se vede din aceea ca,
asa cum explica Antim Ivireanul, si schimbarea la fata a
Domnului pe Tabor implicd o stralucire comparata cu soarele
si cu zapada: ,,obrazul Lui strdluciia ca soarele si vesmintele
Lui era albe ca zapada. lar asdmanarea aceasta o obrazului cu
soarele si a vesmintelor cu zapada, nu doard pentru aceia sa
asamaneaza cum ca nu ar fi stralucit obrazul Lui decat soarele,
sau vesmintele Lui nu ar fi fost mai albe decat zapada, ci
pentru ca aici, in lume, nu avem noi alt nimic mai stralucitor §i
mai luminat decdt soarele sau mai alb decat zapada (s. n.)”".

De aceea, si psalmul 50 spune: ,,ma vei spdla si mai
presus decat zapada ma voi albi [TAu€l pe kol vmép yiove
AevkavOnoopat/ lavabis me et super nivem dealbabor]”, LXX/
VUL, Ps. 50, 9.

Asa incat sufletul limpezit de pacate, ,,spalat si alb ca
ometii”, aratd faptul cad iertarea lui Dumnezeu inseamna

™ Antim Ivireanul, Opere, ed. cit., p. 10.
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restaurea omului in asemanarea lui primordiala cu Dumnezeu,
Creatorul lui.

Jertfa placutd lui Dumnezeu este ,,sufletul infrant”,
,,inema zdrobita si franta” (Ps. 50, 52-53).

De la omul cu astfel de inimd si suflet primeste
Dumnezeu si celelalte jertfe.

Si aici Dosoftei adauga, pe langad , vitei pe oltari
[altare]”, care provine din original si era jertfa specifica
Vechiului Testament, si alte ,,jartve direpte”: , colaci si
prinoase /.../ Vin si pdine, unt[delemn] si cu grdau dulce
[coliva]” (Ps. 50, 61-63).

Insa pentru Dosoftei aceste adidugiri nu formau o
traducere infidela. Pentru cd, in primul rand, nu era o
traducere propriu-zisd, ci o adaptare a psalmilor, nu numai
pentru a deveni proprii poeziei cu ritm §i rimd, Ci $1 constiintei
crestin-ortodoxe.

Prelucrarea in sensul poetizarii i-a oferit mitropolitului
Moldovei posibilitatea cat si solutia pentru o fraducere in
sensul receptarii lor in spiritul gandirii ortodoxe, prin
intermediul cdruia, de fapt, psalmii sunt intelesi si apreciati in
Biserica Ortodoxa.

Psalmului 51 11 adaugd un motto care nu exista in
original si pe care il concepe el insusi: ,, Direptul sa va cruta
ca un maslin,/ lar strambul sa va taia ca un spin”.

Insa face aceasta pornind de la continutul psalmului,
caruia mottoul ii rezuma semnificatia.

Psalmul este construit tocmai pe aceastd antiteza, intre
pacatosul care este ca un pom uscat si dreptul ca un pom
roditor:

Ce te lauz][i], cela ce esti tare®,
Cu mania ce sloboz[i] din nare®,
De faci toatd zua rautate
Si-n limba ta scornesti strambatate?

Ca dintr-un brici ascutdt pre cute,
Faci viclesug si-nselaciuni multe.
Toata strambatatea {[i]-este draga,
Si de cuvant dirept tu prinz[i] tagd [tagaduire].

80 px ~ S
Pacatosul care se crede tare in lume.
81 . - . - - . - - TN A e s
Care sufli pe nari ca un taur sau ca un animal salbatic = imagine metaforica a mdniei
si a salbaticiei firii.
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[ubesti a-mpresura cu cuvantul
Si cu limba sa-nseli tot pamantul.
Ce [c1] Dumnezau te-a strica cu totul
Si te-a rupe de unde ti-i locul.

Ca te-a sapa de la radacina,
De nu ti s-a mdai sti de trupina. /.../
[ar eu 1t[i] dvoresc inainte,
Ca un maslin rodit, Doamne Svinte...

(Ps. 51, 1-14, 25-26)

Limba ascutitd ca un brici, care taie, este o imagine
proprie psalmului.

Pentru ca psalmul vorbeste despre cel tare/ puternic,
Dosoftei 1-a adaugat atributul de a sufla ,,din nare’/ pe nari,
intrucat si in altd parte avem aceastda comparatie a celor
pacatosi si ucigasi ai aproapelui cu niste fiare salbatice: ,, fauri
ma-mpresoara/ Cu cascate guri, sa ma omoara/ Ca leii ce
apuca §i zbiara” (Ps. 21, 43-45).

Comparatia Sfintilor cu pomii din gradina Raiului se
face chiar din Ps. 1: ,, Ferice de omul ce n-a merge/ In sfatul
celor fara de lege /.../ Ce voia lui va fi tot cu Domnul /.../ Si va
fi ca pomul ldnga apa [apa vietii, Hristos],/ Carele de roada nu
sa scapa./ Si frunza sa inca nu-s-va pierde,/ Ce pre toatd
vremea va sta verde”.

Cantemir recapituleaza: ,,Lumea dara ca o gradina, intr-
insa oamenii ca niste flori, precum marturiséste [Prorocul]:
,lzrail va razsari ca crinul” (Osie gv. 14, sh. 6), ,,Toata carnea
[tot trupul] fan si toata slava ei ca floarea campului” (Isaiia gv.
40, sh. 7, 8), sau: ,,Ca pomul iaste omul si ca roada, adica ca
poamele faptele lui; din pomul bun va iesi roadd bund” [c¢f. Mt.
7, 16-17]. Cétra aceasta urmeadza unde dzice pentru omul bun:
,»o1 va fi ca lemnul langd izvoarale apelor si la vrémea sa va da
roada sa s1 frundza lui nu va cadea” (Psalm 1, sh. 3 s1 lerem.
gv. 17, sh. 8)"%,

8 Dimitrie Cantemir, Divanul sau Gdlceava inteleptului cu lumea sau Giudetul
sufletului cu trupul, text stabilit, traducerea versiunii grecesti, comentarii si glosar de
Virgil Candea, postfatd si bibliografie de Alexandru Dutu, Ed. Minerva, Bucuresti,
1990, p. 64.
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In Noul Testament se continua aceeasi simbolistica: ,,Jata
securea sta la rddacina pomilor si fof pomul care nu face roada
buna se taie si se arunca in foc” (Biblia 1988, Mt. 3, 10; 7, 19).

Hristos, pe drumul spre rastignire, spune femeilor ce
plangeau: ,,daca fac acestea cu lemnul verde, cu cel uscat ce va
fi?” (Lc. 23, 31).

Hristos este lemnul verde. De aceea Sfantul Augustin, in
comentariul sdu la Psalmi, oferd o interpretare mesianica
psalmului 1%,

Cei care fac roade, prin urmare, sunt cei altoiti pe
Hristos, Pomul Vietii, sau sunt acei pomi plantati langa
izvoarele apelor Vietii.

De aceea se face aceastd comparatie, si in Ps. 51, a
credinciosului cu pomul care rodeste: ,, lar eu /.../ ca un maslin
rodit”.

In inima se nasc gandurile: ,, [n inemd-s[i] zdce cel fard
de minte /.../ deserte cuvinte” (Ps. 52, 1-2).

Va spune si Domnul: ,,din inimd ies: ganduri rele,
ucideri, adultere, desfranari, furtisaguri, marturii mincinoase,
hule” (Mt. 15, 19).

Biblia de la 1688 vorbeste despre ,,gandurile inimii”
(Dan. 2, 30, Evr. 4, 12) si,,cugetul inimii” (Ps. 48, 3, Lc. 9, 47,
Fapt. 8, 22), de unde Cantemir va crea si sintagma: ,,mintea
inimii”®*,

Neavand modele poetice in limba romana, Dosofte1 stie
sd manipuleze in mod desavarsit interogatia si repetitia
retorica:

Atunce ce-t[i] pare cand va veni Domnul
Din ceri sa ia sama ce lucreaza omul,
Cand nu va fi nime sd poata-ntilege,
Cand s-or inmulti-sa cei fara de lege,

Cand de catra Domnul tot[1] sd vor abate,

Cand vor fi netrebnici, ne-avand bunatate?
Ca nu-1 pana-ntr-unul nice sa-ntaleaga
Ceia ce fac rele cu inema larga. ..

(Ps. 52, 7-14)

8 Sanctus Augustinus, Enarrationes in Psalmos, in PL 36, col. 67.
8 Dimitrie Cantemir, Istoria ieroglificd, editie ingrijita de P. P. Panaitescu si I. Verdes,
studiu introductiv de Adriana Babeti, Ed. Minerva, Bucuresti, 1997, p. 303.
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Si pentru rele trebuie inema larga...pentru ca addancurile
inimii se pot largi In ambele sensuri, spre bine sau spre rau
(cum mai spuneam si altadata).

Implinirea Legii si a Profetilor in Hristos e subliniata
din nou de Dosoftei, prelucrand psalmul 52:

Da, Dumnezau Svinte, din Sion sa vie
In crestinitate a Ta-mpadrdtie,
Si-T[1] intoarce prada care Ti-i robita,
Sa-s[i] vie la urma-n tara cea dorita.
Sa vaza liacov, sa sa veseleasca,
Cu crestinatatea sa Te proslaveasca.

(Ps. 52, 29-34)

Dosoftei leaga profetia tainica din finalul psalmului 52
de o profetie a Domnului: ,,Si zic voud ca multi de la rasarit si
de la apus vor veni si vor sta la masa cu Avraam, cu Isaac si cu
[acov in imparatia cerurilor” (Mt. 8, 11).

,,Prada’ de care vorbeste psalmul 52 este interpretata ca
fiind cei legati in Iad pani la Invierea Domnului. In cantirile
ortodoxe, Hristos a pradat avutia Iadului, pe cei legati/ robiti
de moarte si de Satana.

In Prohodul din Vinerea Mare, se spune: ,,Jadul s-a-
ngrozit, Datatorule de viata, Doamne, cand pradata si-a vazut
bogitia lui si-nviati pe mortii cei legati din veac™.

Aceasta este ,,prada care Ti-i robita”, la care se refera
Dosoftei.

In omilia pascald a Sfantului Ioan Gurd de Aur se
pomeneste de asemenea despre aceastd pradare: ,Pradat-a
iadul Cel ce S-a pogorat in iad”®®.

lar ,,tara cea dorita” inseamna, ca peste tot in psalmii
versificati ai lui Dosoftei, [mpdrdtia Cerurilor.

Psalmul 53, alcdtuit din catrene si din versuri de cate 6
silabe, e o alta reusitd poetica, in care Intdlnim si acele scurte
versuri magistrale unde este mentionatd ,,ruga din tacere”,

8 Triodul, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 656.
8 penticostar, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 25.
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isihasta, desi psalmul (original) nu vorbeste despre tipologia
rugdciunii.
Sa revenim insa la versificarea dosofteiana:

Doamne, ma spaseste

Cu svantul Tau nume,

Fa-mi giudet pre lume
Si-ntreg ma fereste.

Cu a Ta putere,
Grija cand am multa,
Tu, Doamne, mi-asculta
Ruga din tacere.

Ca sa radicara
Asupra-mi paganii
Si cu toti streinii,
De ma-mpresurara.

Si nu-T[i] au de frica,
Cand svantul Tau nume,
Ce-1 vestit in lume,
L-iau intr-o nemica.

Ca mie mi-i vanta [ajutor]
Domnul, sufleteste,
De sunt si trupeste

Intreg, fara smanta. [etc]

(Ps. 53, 1- 20)

In Vechiul Testament, modelul pentru aceasta rugd din
tacere, launtrica, rugaciune a inimii, se afla in rugiciunea
Anei, mama profetului Samuil: ,,Rugdciunea Annei e o
paradigma a rugaciunii isihaste, a rugaciunii in lduntrul
inimii, care se inaltd catre Dumnezeu fara glas, in tacere
abisala”™®.

Amintind de ruga din tacere, se vede ca Dosoftei
interpreteazd inceputul psalmului — ,,Doamne, intru numele

Tau mantuieste-ma” — in sensul rugdciunii isithaste: Doamne

8 Pr. Dr. Dorin Octavian Piciorus, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 1, cf.
http://www.teologiepentruazi.ro/2013/03/01/teologia-dogmatica-ortodoxa-vol-1-23/.
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lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine,
pacatosul.

Discutam si altd data despre aceeasi rugdciune in tacere,
in linistea inimii, fard cuvinte, mentionata si de poetii moderni,
ca Tudor Arghezi (,, Ruga mea e fara cuvinte” (Psalm)) sau lon
Vinea (,, tacerile cu rugaciunile” (De profondis)).

Si convingindu-ne ca Dosoftei nu fusese trecut cu
vederea si cd nu e vorba de vreo coincidenta, lon Pillat
chintesentiaza opera poetica a lui Dosoftei in versul urmator:
., Nu-i nicio poezie sa fie ca tacerea’ (Batranii).

Dosoftei creeaza, din substantivul cugetare (care e
infinitivul lung al latinescului  cogitare), varianta
,cugetatura”, e drept, din ratiuni prozodice, dar addaugand
astfel mai multa gravitate cuvantului si o anumitad tensiune,
dacd 1l comparam cu alte substantive derivate, care au aceeasi
terminatie (precum uitdatura, sperieturd, etc.): ,,sunt cu
spaima-n cugetatura’ (Ps. 54, 4).

In aceeasi maniera si cu acelasi scop creeaza, putin mai
departe, si o forma verbald mai lungda decat cea uzuala,
spunand, in loc de ma-ntuneca:

Groaza, cutremur ma-ntunecazad,
Firea nu-m[i] poate sa stea sa vaza.

(Ps. 54, 13-14)

Lungirea formei lexicale obisnuite lasda impresia
formarii unui ecou in constiinta, a depasirii unui stadiu normal
experiential si intrarea intr-o zond de turbulentd afectiva, de
frici patologicd. Insi nu reactia este supradimensionatd, ci
motivele sunt de naturd sa provoace dezechilibru si sa
devasteze chiar si un psihic normal.

Este frica sau groaza omului care nu se gandeste sa faca
rau si care se simte coplesit/ depasit atunci cand vede plasa de
intrigi din jurul sau.

Ceva mai departe, intr-un alt psalm, va crea substantivul
intunecaciune (,,Sa-si ia plata si sa sa sminteasca,/ Si-
ntunecdciunea sa-i orbasca”, Ps. 68, 77-78), o forma poetica
ce agraveaza semnificatia negativa a intunecarii, pe de o parte,
iar, pe de altd parte, asociatd acustic cu alte forme
substantivale sufixate cu -dciune (spre exemplu amdardaciune
sau stricdciune), 11 confera si altd intensitate a pejorarii.
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Ipocritii si uneltitorii sunt portretizati cu abilitate
plastica:

Inema-ntr-insii nu sa potoale,
Graiesc din gurd cuvinte moale,
De-t[1] par ca untul de unsuroase,
Ele-s ca lancea de samceloase [taioase].

(Ps. 54, 63-66)

Comparatiile in sine §1 antiteza nu reprezintd o
contributie originald a luit Dosoftei.

Insa imaginea moliciunii cuvintelor, ,,ca untul de
unsuroase”’, este din nou rezultatul unei intentii auctoriale
care mizeazd pe aliteratie si eufonie pentru a marca
intensitatea crescanda a ideii.

Deosebita este si o altd imagine, cea a mintii intinse
catre Dumnezeu, pentru ca ideea psalmului este aceea de a-ti
pune nadejdea in Dumnezeu cand nu mai e nicio scapare $i a
arunca spre El grija care te apasa.

Dosoftei a transpus-o astfel:

Iara tu, oame, n-ii hi [nu vei fi] cu lipsa,
De-1 hi spre Domnul cu mintea tinsa.

(Ps. 54, 67-68)

Dimpotriva, ,,pizmasii vor da-n genune,/ Urnit[i] de
Domnul in putregiune” (Ps. 54, 71-72).

Genunea din versul de mai sus inseamna iad sau
adancul iadului.

Are, prin urmare, altd semnificatie decat in alti psalmi,
unde Tnseamna mare sau abis de ape: ,, Preste luciu de genune/
Trec cordbii cu minune” (Ps. 103, 109-110); ,,In mdri si pre
ape la toata genunea,/ De S[iJ-au ivit Dumnezau minunea”
(Ps. 134, 13-14).

Dar s1 mai tarziu, la Eminescu, genunea va avea aceasta
dubla semnificatie: ,, Fu prapastie? genune? Fu noian intins de
apa?” (Scrisoarea 1), ,,diluviul de flacari, lung intins ca o
genune”’ (Memento mori).
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Mai dificil de inteles este ce inseamnd genunea in aceste
versuri: ,, Pdn’ ce soarele s-o stinge in genunea cea addnca”
(Scrisoarea 1V); ,, Hyperion, ce din genuni/ Rasai c-o-ntreaga
lume” (Luceafarul). Pentru cd poate sd insemne fie ocean/
noian de ape, fie hau/ iad.

Pentru un raspuns cat mai aproape de adevar, trebuie
studiat contextul in amanuntime...

Psalmul 55 ilustreazd din nou inclestarea luptei cu
vrajmasii spirituali, cu zburatorii in vazduh, cei care ,, Sunt cu
multdi strans[i] asupra-mi sa ma dea de rdpa/ Si sa bat de la
naltime sa ma surpe-n pripa’ (Ps. 55, 5-6).

Versurile acestea ne lamuresc faptul ca omul din versul
al treilea — ca si cu alte ocazii in Psaltire — ilustreaza figurativ
s1 metonimic multimea inamicilor spirituali:

Si sa nu las[i] toatd zua om ce mi-i cu scarba
Sa ma lupte, sa stropsasca, sa sd puie-n garba.

(Ps. 55, 3-4)

Enumeratia cu rol de intensificare a senzatiei de
desfasurare a conflictului denota faptul ca Dosoftei stapaneste
si tehnica fabloului dinamic, martial, iIn care maestrii s-au
aratat cronicarii moldoveni.

Razboiul acesta este nevazut si launtric, are alt caracter
decat cel din cronici, pentru cd, asa cum spuneam, dusmanii
,,8d bat de la naltime” s1 nu sunt combatanti obisnuiti.

Si cu toate acestea nu este mai putin dramatic, ci
dimpotriva: Mi sa stramba toata z[iJua si stau de ma-ngana
/.../ Sa pun lesnici [panditori], intind laturi si stau de vineaza”
(Ps. 55. 11, 13).

Nadejdea de biruinta este doar in ,, mila bogata™ (Ps. 55,
22) a lui Dumnezeu, pentru care i aduce lauda:

Ca mi-ai scos miselul suflet de moarte cu jele
Si mi-ai sters ochii de lacrami, iertandu-mi gresele.
Si de lunicus mi-ai datu-mi sa marg fara greata,
Slujindu-T[i] precum sa cade,-n lucoare de viata.

(Ps. 55, 29-32)
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Tensiunea confruntarii spirituale este evidenta, ca si cea
— pe de altd parte — a concentrarii la rugaciunea catre
Dumnezeu, Singurul care poate inclina balanta in favoarea
celui s/ab in fata unor asemenea inamici.

De fapt, acesta este un element definitoriu al psalmilor,
acela ca ilustreaza situatii limita si dau glas unor tensiuni
psihice si spirituale coplesitoare.

Niciodatda nu e vorba de sentimente firave sau
indoielnice, ori de situatii relative, fara importanta capitalda
pentru viata celui care implora interventia dumnezeiasca in
existenta sa.

Mergand mai departe, in psalmul 56 autorul introduce o
alta variatie prozodica, combinand catrenul cu distihul (adica
in strofe de cate 6 versuri), masura de 12 silabe cu cea de 8
silabe:

Hie-T[1] mild, Doamne Svinte, hie-T[1] mila,
Ca spre Tine mi-i nedejdea cand am sala.
Si1 miselul mieu de suflet Tie catita,

Sa-1 acoperi cu aripa Ta cea lata,

Péana sa va trece toiul
Si va-ndarapta pohoiul.

T[1]-ai trimisu-T[1], Doamne, mila s-adevara,
De mi-ai curatat ponoslul si ocara,

Si mi-ai scos din lei miselul mieu de suflet,
Ce garbiia, [leii] pregiur [de] mine cu rau cuget.
Ci de nu mi-ar parti® Domnul,
Turburat mi-as dormi somnul.

Fiii lumii §/i/-au iesit din omenie,
Le sunt dintii lanci cu ostii de manie
Slobozate, si /i-i limba spata iute,
Ascutdta-n doaua rosturi ca pre cute.
Dintii s li sa jimbasca®®
S1 limba sa sa tAmpasca.

/...

® De nu mi-ar lua partea.
89 84 li se stirbeasca.
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Ca mi-i inema gatata sa Te vaza
Pre tot ceas, Dumnezau Svinte, lasand raza.
Si cu slava mea sunt gata sa ma manec:
Scoala slava mea, te scoala de zi cantec
In lautd. Demineatd
Ma voi scula catra viata.

(Ps. 56, 1-6, 13-24,31-36)

Si din acest punct de vedere, al variatiei prozodice,
Psaltirea in versuri este o adevarata carte de poezie, in care
Dosoftei a pus fundamentul /iricii romanesti.

Cosbuc sau St. O. losif vor apela la un tipar prozodico-
poetic apropiat de cel de mai sus.

Poezia romand de mai tarziu, si in special Arghezi,
puteau afla in psalmii versificati un repertoriu destul de larg al
blestemelor la adresa celor ce: ,la inema va zace/
Strambatatea ce va place” (Ps. 57, 5-6).

Vom releva din nou aceste aspecte cand vom ajunge la
situatii poetice similare din operele poetilor moderni.

Dosoftei este primul care impleteste duritatea expresiva
cu imaginea poetica:

Streinati-s din matrice
Pacatosi, si li-o1 zace

Ca din zgau [pantece] sa razletdra
In minciuni de raticira.

Ca vipera-nvenineaza
Cu muscatura, sa piarza,
Si cuvant cu dereptate
Nu-I vor nice de departe

Sa-1 auza, s-aiba truda;
[Sunt] ca si aspida cea surda
De descantec, ce vineaza
Vanatoriul sd o piarza.

Ce le da, Dumnezau Svinte,
Certare, sd taie minte.
Si-1 ucide preste falca,
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Sa le frangi dintii, sa taca.

Si leilor le despica
Falcile cu care strica,
Fa-i ca apa ce-1 varsata,
Ce nu-1 in sama bagata.

Si arcul sa-g[i] traga moale,
Sa sa slabeasca din foale,
Sa pieie ticaiteste [mizerabil],
Ca ceara ce sa topeste,

Si ca cubelcii [melcii] sa arza
De soare, si sd nu-1 vaza,
Sa nu poata sa sa traga
Preste spini, fara de vlaga.

Ca paduceii [macesii] sa sece
De pojar si de vant rece.
Cu urgie sa dea-n rapa,
Sa-1 soarba [prapastia] de vii cu pripa.

(Ps. 57, 9-40)

Si1 sd nu-i lag[1] sa-mble fara lege,
Ce sa-1 intorci spre sara s-alerge
Impregiur de targ, sa flimanzasca,
Ca cainii cercand sa sa hraneasca.

Ca ce ei latra si ce lucreaza
Le pare ca nu-1 nime sa-i vaza.
Ce Tu, Doamne, de dansii vei rade,
Cand in lat cu paganii s-or prinde.

Cazura-n lat pentru sametaia,
Cace 1-au cuprins blastamataia.
Le va iesi vestea de perire
Ce le va veni fara de stire.

Si Te vor cunoaste ca esti Domnul
Pre tot locul si preste tot omul,
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Si pre lacov ai obladuinta [stapanire],
Ca pamantul tot Ti-1 cu credinta.

Si pizmasii cei fard de lege
Sa sa-ntoarca spre noapte, s-alerge
Ca cainele si sa flamanzasca,
Pregiur targul tot sd cehdiasca [sa latre],

Cercand hrana si scurmand prin tind,
Sa sa culce si fara de cina.

(Ps. 58, 18-23, 41-54)

Ultimele doua strofe din psalmul 57 ne incita si la alte
anamneze moderne, facandu-ne sd ne gandim la poemul Dupa
melci, al lui Ion Barbu.

Mircea Scarlat atragea atentia asupra blestemelor din
poezia lui Eminescu®.

Fara 1indoiala, vehementa apostrofarii sub forma
imprecatiilor de acest fel va fi foarte mult pe placul poeziei
moderniste. lar Arghezi este cel mai reprezentativ in acest sens
(Blesteme™).

Cu totul remarcabila este imaginea vinurilor de plans, la
finalul unor formulari antinomice, in care este profilat un
portret paradoxal al lui Dumnezeu, ca Cel ce mustra si
mangaie 1n acelasi timp sau intr-o succesiune neintuita de om,
care nu poate nici sd presimtd si nici sd recepteze aceasta
schimbare, mai rapida si mai presus de firescul lui uman:

Doamne, lepadatu-ne-ai si ne-ai surupat,
Pre noi maniatu-Te-ai si ne-ai si crutat.

Pamantul clatitu-1-ai si 1-ai stramutat,
[-ai stransu-1 franturile si I-ai vindecat.

Ca Te-ai aratatu-Te aspru si aprins,
De ne-ai adapatu-ne cu vinuri de pldns.

% Mircea Scarlat, Istoria poeziei romdnesti, vol. 11, Ed. Minerva, Bucuresti, 1984, p.
101.

A se vedea: http:/ro.wikisource.org/wiki/Tudor Arghezi: Blesteme. Sau:
http://www.versuri-si-creatii.ro/poezii/a/tudor-arghezi-7zudsdu/blesteme-
7zuduou.html#.UWKDdjccMis.


http://ro.wikisource.org/wiki/Tudor_Arghezi:_Blesteme
http://www.versuri-si-creatii.ro/poezii/a/tudor-arghezi-7zudsdu/blesteme-7zuduou.html#.UWKDdjccMis
http://www.versuri-si-creatii.ro/poezii/a/tudor-arghezi-7zudsdu/blesteme-7zuduou.html#.UWKDdjccMis

(Ps. 59, 1-6)

Ca si1 in alte situatii, semnalate mai sus, formele acestea
verbale prelungite prin pronume adjuvante (lepadatu-ne-ai,
maniatu-Te-ai, clatitu-l-ai, i-ai stransu-i, Te-ai aratatu-Te) pun
accentul pe velocitatea imperceptibila, la nivelul senzatiei
umane, a acestei dinamici, dar care, In acelasi timp, are
consecinte imediate si cat se poate de concrete si de grele
pentru cei de pe pamant.

Din punct de vedere auditiv, formularea poetica este la
fel de impresionantd, creand, prin cascada acestor forme
verbal-pronominale, senzatia unui vuiet, al unui fundal sonor
care zguduie si inspdimantd, insotind mdnia aprinsa a lui
Dumnezeu.

Vinurile plansului, pe de alta parte, este una dintre cele
mai frumoase metafore pe care le-a conceput Dosoftei — aldturi
de cea a vietii care trece ca o umbra rara, pe care am sesizat-o
undeva mai sus.

Pentru ca pldnsul pocaintei este tare ca vinul.

Si acest plans nu este singular, ci se formeaza ca vinuri
multiple ale plansului, ale pocdintei, cu densitate si tarie
variabild, iesind din zdgazurile inimii s1 ale constiintei.

Dumnezeu il ajutd pentru ca sda nu fie nevoit sa fuga
pentru a scdpa ,,de umbra de om”:

Nime nu ma va-ntiri [goni] sa fug la cetat[i]
Cu santuri, cu tare straj[i], cu port[i] cu lacat[i],
Nice m-a-nsira sa fug pana la Edom,

De oaste-npdimat, sa scap de umbra de om.

(Ps. 59, 25-2)

Intreaga strofd e o constructie in plan imagistic realizati
de Dosoftei.

Avem tabloul unei cetati intarite realizat numai prin
enumeratie (santuri, straji, porti, lacati), procedeu retoric ce
sustine — desi noud ni se pare o picturd suprarealistd —
imaginea inexpugnabilitatii sitului respectiv.

Enumerarea elementelor de apdrare fundamentale ale
cetatii are insa si alte semnificatii.
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In primul rand, ele atestd panica/ frica terorizanti a
celui care cauta refugiu.

Cel urmarit verifica mental soliditatea unei fortarete si
proiecteaza in registru imaginar elementele sale strategice de
siguranta. Ele indica spectrul fricii si al stresului pe care 1l
experimenteaza omul persecutat de inamici 1 care se
regenereaza in amintire.

Pe de altd parte insa, ca si in didahiile lui Antim
Ivireanul, aceste proiectii au valoare alegorica.

Din nou e foarte probabil ca Dosoftei sa fi legat un
verset psalmic de o invatatura evanghelica: ,,Cand va urmaresc
pe voi in cetatea aceasta, fugifi in cealalta; adevarat graiesc
voud: nu veti sfarsi cetatile lui Israel, pana ce va veni Fiul
Omului” (Mt. 10, 23, Biblia, ed. BOR 1988).

Cetatea este interpretatd ca fiind cetatea virtutii. Cand
esti impiedicat sd faci o virtute, trebuie sd cauti sd implinesti
alta.

Si asa, cetdtile nu se termina. ..

S-ar putea insd ca si formula lui Dosoftei, ,, umbra de
om”, sa ascunda mai multe sensuri.

Pe de o parte, semnificad sentimentul de eliberare al celui
care nu simte nici umbra de om, de dusman, in apropiere.

Insa, pe de alta parte, se poate ca Dosoftei sa se fi gandit
sa denumeasca astfel pe acei vrajmasi aparte, spirituali, la care
se referd foarte adesea psalmii (pe care traducerile coresiene i
numesc draci, in loc de vrajmasi, tinand cont de fapt de
hermeneutica ortodoxa), si care se tin scai sau...ca o umbra de
om.

Asa incat umbra de om s-ar putea sa fie Umbra-de-om...

Psalmul 61 este, in Intregime, un cantec cu ritm, melodie
si cu cezurd internd (cvasiprezenta in psalmii lui Dosoftei), pe
care o vom semnala mai jos:

In ce chip nu s-a pleca / catre Dumnezau
Siisa va cuceri / biet sufletul mieu?

Ca de la Dansulu mi-1 / folos s-agiutori,
Acela mi-1 Dumnezau / si rdzadmatori.

Cu Dansul ma sprejinesc / si nu m-oi clati,
Si-n greu ce mi s-a tampla / El ma va scuti.
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Pizmasilor, pana cand / vet[i] imbla zaluz][i],
De vet[i] lega-va de om, / veninat[i] si cruz[i]?

Si va punet[i] de-mproscat / ca-ntr-un zid plecat,
Gandit[i] ca 1-it [1l veti] rasdpi / ca un gard stricat.

Si stat[1] de va sfatuit[i] / pretul sd-m[i] schimbat][i]
Si cu sete alergat[i] / cu rau sa-m[i] stricat[i].

Din rost im[i] zicet[i] bine, / de ma imblanzit[i],
Si din inema cercat[i] / sa ma viclenit[i].

Ce eu tot ma voi pleca / catra Dumnezau,
S1 Lui sa te cuciresti, / biet sufletul mieu.

La Dansulu mi-i sa rabd, / ca mi-1 Dumnezau,
Spre folos, spre agiutori, / nemutat spre rau.

De Dumnezau m-oi spasi, / sislavd m-va da,
Dumnezau mi-a agiuta, / cace-L voi rabda [astepta].

Deci sd nedejduit[i] / spre Dans, ca va zac,
Tot soborul crestinesc, / cu mare cu mic.

Si inema catra Dans / tot[i] sa va varsat[i],
Ca-1 a nostru Dumnezau, / sisa va rugat|i].

[ard hiii oamenesti / vaz ca sunt desert[i],
Si-1 vaz cd sunt mincinos[i], / plini de strambatat[i].

Si cu svatul lor cutot / desert svatuiesc,
Si cuvantul nu le sta / de céte graiesc.

Pentru-aceea eu va zac / sa hit[i] intelept[i]
Si sa nu nedejduit[i] / catrd strambatat[i],

Nice catrd apucari / sa nu lacomit[i],
Nice-n bogatai ce vin / sd nu va uimit[i].

Ca de-aceasta Dumnezau / o dat-au ales,
Si de-aceasta de dadri / eu am intales



Ca-1 puterea si mila / a lui Dumnezau,
Si va-mparti tuturor [fiecaruia] / dupa lucrul sau.

Ideea cd omul persecutat de semenii sai fara constiinta si
fard Dumnezeu este ,,ca un zid plecat” si ,,ca un gard stricat”
(Ps. 61, 9-10) ne aminteste de toposul ruinelor spirituale,
dezvoltat in romantism, despre care am mai vorbit cu alte
ocazii.

Ca si in psalmul 41, in care dorul de Dumnezeu este
exprimat ca ,,setea” ce ,,arde-n plamdna”, ,,sete aprinsa”, dar
care , varsa-n suflet rdceala de gheata” — 1n termeni
paradoxali, asadar, paradoxul constand insa, in primul rand, in
exprimarea unor start eminamente duhovnicesti prin
comparatie cu suferinte psiho-somatice —, la fel In psalmul 62
dorinta de a-L vedea pe Dumnezeu este atribuitd atat
sufletului, cat si trupului:

Ca pentru Tine mi sa-nsateaza
Bietul de suflet, vrand sa Te vaza,
Cat de or1t multe ce Te doreste,
Trupul, miselul, sa schimoseste,
Ca-n pustii dese si-nsecetate,
Fara de apa si necdlcate.

De m-as vedea-ma-n svanta Ta casa,
Miselul suflet s-ar desfata-sa,
Pravind de-aproape svanta Ta slava,
Ca de-as vedea-Te fara zabava. /.../
Sa vaz de-aproape svanta Ta fatd
Si cu mani tinse sa stau la ruga /.../

Atunce, Doamne, s-ar satura-sa
Bietul mieu suflet dintr-a Ta masa.

(Ps. 62, 3-12, 18-19, 21-22)
Relevanta stilistic este imaginea pustiilor , dese si-

nsecetate”, care sustine comparatia sefei trupului dupa
Dumnezeu.
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Pentru ca fiinta umana este o unitate care face ca trupul
sa fie irigat de dorul si de nevoile sufletului, chiar daca acestea
nu ii sunt proprii.

Asa incat, atunci cand sufletul tanjeste dupd Dumnezeu,
este mistuit de dorinta de a vedea slava Lui (,, mi sa-nsateaza/
Bietul de suflet, vrand sa Te vaza”), si trupul se simte ca in
mijlocul unor , pustii dese si-nsecetate/ Fara de apa si
necalcate”.

Insistenta pentru a descrie pustia — pauperitatea
izvoarelor vitale si absenta insasi a oricaror forme de viata din
spatiul ei — face parte insa din retorica poetica.

Scopul este acela de sublinia consistenta suferintei
duhovnicesti, stringenta implinirii dorului spiritual, mai
arzator chiar decat nevoile biologice fundamentale.

Satisfacerea necesitatii spirituale de a hrani sufletul cu
slava lui Dumnezeu (,, Atunce, Doamne, s-ar satura-sa/ Bietul
mieu suflet dintr-a Ta masa”) este la fel de fundamentala,
pentru sustinerea fiintei umane in viata, ca si implinirea
nevoilor primare/ fundamentale, ale trupului: setea si foamea.

Sufletul spiritual al omului are suferintele sale specifice,
care constau in dorul de a-L cunoaste si de a-L vedea pe insusi
Izvorul existentei sale: aceasta este foamea si setea lui vitala,
pe care, daca nu le saturd, este el, sufletul, ca un trup schimosit
in pustiul cel mai arid si mai gol de viata.

De aceea, desfatarea lui este sa vada slava lui
Dumnezeu, energiile Lui necreate si vesnice: ,, Miselul suflet s-
ar desfata-sa,/ Pravind de-aproape svanta Ta slava,/ Ca de-as
vedea-Te fara zabava”.

Din nou, insistenta repetitiva este cat se poate de
elocventa, iar intensitatea dorului este exprimata prin sugestia
grabei, a nerabdarii, cat si prin metafora privirii de-aproape a
slavei dumnezeiesti: ,, Pravind de-aproape svanta Ta slava,/
Ca de-as vedea-Te fara zabava”, ,,Sa vaz de-aproape svanta
Ta fata”.

Cum spuneam si mai devreme, sunt primele poezii ale
ubirii de Dumnezeu in limba romdna.

Si sunt, de fapt, primele poezii ale iubirii...

Tocmai de aceea, cum am sesizat si altddata, cand
neoanacreonticii au avut nevoie de un model romdnesc pentru
a exprima suferintele amorului, au apelat — intr-un mod
incorect si indecent — la Dosoftei si la poezia religioasa.

Si peste timp, cand poetii partidului comunist nu stiau
cum sd mai slaveasca regimul si pe conducatorii iubiti, au
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facut acelasi lucru. Asta apropo de detractorii care stiu sa fure
bine de la cei pe care 11 ignora sau despre care spun ca le
repugnd.

Mainile ,,tinse” care ,,stau la ruga” indica faptul ca
vederea/ contemplarea slavel dumnezeiesti este urmarea
rugdciunii insistente catre Dumnezeu, nascute de acea secetd a
sufletului descrisd mai sus.

Dumnezeu este Cel ce ,,ma acoperi supt aripi svinte,/
Tiindu-mi umbra-n vreme fierbinte” (Ps. 62, 29-30).

Bineinteles, este vorba despre vremea torida a
suferintelor, ceea ce in rugaciunile ortodoxe se numeste adesea
cuptorul incercarilor.

In psalmii 62 si 63 intalnim din nou blesteme la adresa
celor rai:

Iara aceia ce-m[i] cearca raul,
Fara de veste sa-i soarba taul.

Starvuri sa zaca, cazut[i] de arama,
Sa nu mai hie nice-ntr-o sama.

Hulpile noaptea part[i] sa le faca,
Si zua pasari sd nu le treaca.

Si sa-g[1] astupe pizmasii gura,
Sa sa opreascd vrajba si ura.

(Ps. 62, 35-40, 45-46)

Ca li-i taioasa limba ca spata,
Cu venin iute li-1 arcul gata.

Fara de veste, cu lancea plina,
Vor sa sagete [pe] cei fara vina.

S[i]-au intaritu-s[i] cuvant de sfada,
Sa-ntinza laturi, sa puie nada.
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/...

Limbile-ntr-insii sa osteneascd,
Lumea de dansii sa sa ciudeasca

Si ce lucreaza tot[i] sa-nteleaga,
S-aiba direptul inema-ntreaga.

(Ps. 63, 7-10, 13-14, 25-26, 29-30)

Imaginea lesurilor, care sunt prada animalelor salbatice
si pasarilor rapitoare este, fara indoiald, infioratoare, daca este
perceputd in realismul ei.

In psalmul 17 remarcam acelasi realism tulburitor:
,Starvurile-n cdmpuri, zacand aruncate,/ Sa stranga troiene
de vanturi suflate”.

Probabil cd Dosoftei a si avut ocazia sd vada asemenea
tablouri, imposibil de sters din memorie. Sunt, fara indoiala,
scene de razboi care lasa in urma imaginatia.

Insa existd si semnificatii alegorice ale acestor versuri,
din Ps. 62: pe cei ce-1 soarbe faul (balta iadului), ii 1au in
primire vulpile si pasarile rapitoare, care in Scriptura 1i
simbolizeaza pe demoni.

La acestea face referire si Hristos in Evanghelie:
,,Vulpile au vizuini si pasarile cerului cuiburi; Fiul omului insa
nu are unde sa-Si plece capul” (Mt. 8, 20). Adicd oamenii
admit sa se incuibeze demonii in inima lor, dar pe Fiul lui
Dumnezeu nu-L lasd sa Se odihneasca acolo.

Prin urmare, putem lua in considerare prezenta unor
starvuri spirituale in versurile de mai sus ale lui Dosoftei.

Insa aici este denumit fdu (baltd, iaz) ceea ce in alti
parte Dosoftei numeste ,, genunea cea larga” dar si ,,smdrc”
(Ps. 68, 48-49).

Acesti termeni, desi denumesc realitati destul de diferite
ca dimensiuni si infatisare, precizeaza insa, fiecare dintre ei,
anumite proprietati ale spatiului pe care il reprezinta — infernul
— si care nu pot fi reproduse de un singur lexem.

Astfel, genunea indica abisul iadului, taul semnifica
aspectul sau mocirlos si statut din punct de vedere spiritual, iar
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smdrcul [valtoarea] sugereaza dinamica suferintei celor care s-
au facut prizonierii acestui loc.

In psalmul 63, in versurile citate, ideea de intrigd si de
uneltire Tmpotriva celor nevinovati este ilustratd de multimea
instrumentelor care sustin aceastd vanatoare nedreaptd: spata
(spada/ sabie), arc, lance, sageti, laturi, nada.

Cand vorbeste despre , faioasa limba ca spata”,
Dosoftei nu se refera la bdrfa obisnuita — desi nici aceea nu
este inofensiva — ci la aspecte mult mai grave si mai
periculoase, care conduceau la pierderea demnitatii si chiar a
vietii celui care cadea prada intrigilor de acest fel.

Ne amintim ca Antim Ivireanul ameninta cu anatema in
didahiile sale pe cei care nu mai terminau cu pdra, referindu-
se, bineinteles, la delatiuni, denunturi cdtre domnitor care
urmareau distrugerea unui om sau a unei familii.

De aceea, este de inteles ,,urarea”: , Limbile-ntr-insii sa
osteneasca’”.

Mergand mai departe, regasim acea precizare, frecventa
in versurile dosofteiene, ca impéré‘;ia Cerurilor este ,, svanta Ta
casa’, avand ,, curtdle cele desfatate” si ,, Biserica 1a cea
svanta” (Ps. 64, 10-13).

Siin Ps. 41 pomenea de ,,svdnta Ta casa” si de ,, corturi
tinse in funi de matasa”. lar in Ps. 47, despre ,,svdnta cetate/
Din magura svanta /.../ Cetate frumoasa/ De piatra vdrtoasa
/.../ Pre coaste de munte/ Cu ulite multe /.../ Cu curt[i]
desfatate,/ Cu panzele nalte”.

Aceste descrieri sunt simptomatice in psalmii versificati
de Dosoftei.

Ele corespund, cum spuneam, asertiunilor din cazanii,
potrivit carora Sfintii se vor desfata in ,,curtile si in polatele
[camarile] cetatei ceii de sus, carea o au zidit Tnsusi
Dumnedzau. [...]

[Acolo sunt] curtile céle luminate a Imparatului ceresc,
unde iaste tot veselie si bucurie si cantari neincetate. Acolo
iaste viiata fara de moarte. [...] Raiul iaste zidit de Dumnedzau
sus la rasarit, pre munti nalti si frumosi, unde-s vanturi vésele,
nice foarte calde, nice foarte raci, si vazduh luminat. Ca Raiul
sta mai sus de pamdnt, ca o curte imparateasca mai sus decat

2
alte case” %2

%2 Varlaam, Carte romdneasca de invatatura [Cazania, 1643], vol. II: Textul, editie
ingrijitd si glosar de Stela Toma, prefata si studiu de Dan Zamfirescu, Ed. Roza
Vanturilor, Bucuresti, 2011, p. 22, 80, 256.
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Sigur cd Dosoftei detaliaza atunci cand ne descrie o
cetate de piatra, ,,pre coaste de munte”, avand ,, ulite multe”,
,,curti desfatate” si steagurile naltate (,, panzele nalte”): semn
al pacii, al tihnei si indestularii, si al biruintei.

Cat despre matasea corturilor si a casei lui Dumnezeu, o
vom regasi si in Ps. 73, 14 sau in Ps. 83, 44.

Ideea urmatoare pare exprimata in mod tautologic, dar
Dosoftei urmareste, dimpotriva, efectul stilistic:

Ne rugam si noi, Dumnezau sfinte,
Sa ne-asculti la ceas de rugaminte.

(Ps. 64, 15-16)

Ne rugam sa ne auzi cdnd ne rugam: nu este, cum ar
parea, o bdlbadiala a celui care se roaga sau o nestiinta de a-si
formula cererea.

Dosoftei urmareste sd induca sentimentul de profunda
umilinta a celui care se roaga.

E important, mai inainte de toate, ca Dumnezeu sa
accepte sa intre in dialog cu omul.

Prezenta Lui in acest dialog este cu adevarat esentiala,
este cu adevarat scopul rugaciunii, mai importanta chiar decat
continutul rugdciunii si decat implinirea cererii celui ce se
roaga.

De aceea si umilinta — avand constiinta acestei prezente
— este pe masurd, si Dosoftei o subliniaza recurgédnd la
repetitia nu numai a procesului activ (Ne rugam /.../ la ceas de
rugaminte), cat si a subiectului inclus: ,, Ne rugam si noi”.

Este o modalitate de a insista pe starea de necesitate a
sinelui rugator. Si el are nevoie mai intai de Dumnezeu, si apoi
de implinirea rugaciunii.

O 1imagine plasticd si chiar o metaford revelatorie,
involuntara sau nu, reiese si din versurile urmatoare:

Ca Svintia-Ta esti agsezare
Pre uscat tuturor si pre mare.

(Ps. 64, 17-18)
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Dumnezeu este ,,asezare” celor de ,,pre mare”. El
intrupeaza toata stabilitatea si siguranta, impotriva a tot ceea
ce Tnseamna oceanul incertitudinii in fata unui om.

Si pentru cei ce stau ,, pre uscat”, pentru cei netulburati
de patimi, si pentru cei care sunt , pre mare”, zbuciumati
sufleteste, Dumnezeu este ratiunea asezarii lor.

Marea, s1 mai ales valurile ei, sunt un simbol alegoric si
pentru cei mdndri, care se inaltd de trufie, dar pe care
Dumnezeu ii tulbura:

Tu sprijinesti muntai in vartute,
Cand turburezi marea cu vant iute.
De valuri, de urlet sa-ntresteaza
Tot[1] paganii si sd spamanteaza.
Si de semne ce vad 11 ia teama. ..

(Ps. 64, 19-23)

Daca muntii reprezintd simbolul celor Sfinti, marea
simbolizeaza (cel mai adesea) pe cei agitati de vanitate si de
patimi multe.

Un pasaj demn de remarcat este cel care il prezinti pe
Dumnezeu ca proniator al lumii, al pamantului:

Demineata cand ies[i], Tu dai raza,
Si de Tine cina sa-mframsaza.

De Tine pamantul sa adapa,
Si de bisug nime nu sa scapa.

Ca paraul Tau, Dumnezau[le], varsa,
De satau gatind tuturor masa.

Brazdele pamantului le-mbata,
Sa rodeasca secere bogata.

In ploi bune, vesele sa creasca
Vipturile si sa sa multasca.

Anul cu cununa I-naroceste
Si cu de tot bine 1-indulceste,



Campii de grasime sa sa imple
Si pustia grasa sa sa tample.

In framsete, dealurile nalte
Bucurie le-a-ncinge sa salte.

Sa-nvascura oile, mieorii,
Si s-or veseli seceratorii

De zapddii [vai] ce vor unda grane.
Si tot[i] vor canta satui de paine.

(Ps. 64, 25-44)

Inaintea poeziei pastorale si a peisajelor campenesti din
lirica pasoptistd, Dosoftei reuseste sa surprindd o tonalitate
picturala care le devanseaza.

Mai putin atmosfera nostalgicd este reprodusa in
versurile dosofteiene, care exaltd beatitudinea ca rezultat al
revarsarii razei harului lui Dumnezeu.

Aceasta raza primordiald face sd se reverse izvoarele
fericirii si ale belsugului pe pamant. Dar ea este izvorul
primar, care determind sd apara si sa curga pdraiele. ..

Dosoftei reusea sa chintesentieze, in cateva versuri, o
intreagd perspectiva paradisiaca si rustic-primara (fara a fi
neaparat localizabila etnic sau temporal), pe care ulterior
curente intregi se vor stradui, in secolul al XX-lea, sa o
reproduca in opere literare.

Tabloul acesta complex meritd Tnsa o analizd in
amanuntime. Pentru ca nu este doar complex, ci si omogen, iar
versurile decurg unele din altele ca efectul din cauza.

Cauza tuturor este Cel ce ,, Demineata cdnd ies[i], Tu
dairaza”.

In dimineata lumii, El a zidit-o pe ea din nimic. I-a dat
lumina vietii, a fiintei. Si ea, lumea, a aparut in raza Lui.

De aceea, Eminescu putea spune: ,, lumea asta-ntreaga e
o clipa suspendata /.../ Precum pulberea se joaca in imperiul
unei raze /.../ Astfel, intr-a veciniciei noapte pururea adanca,/
Avem clipa, avem raza, care tot mai tine inca’ (Scrisoarea I).

Si tot el zisese, in acelasi poem, ca, mai inainte sa apara
lumea, ,, era un intuneric ca o mare far-o raza’.
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Dumnezeu iese dimineata si zideste lumea, daruindu-i
raza Sa.

Dimineata se refera la vremurile aurorale ale
cosmogenezei.

Aceasta este lucrarea Sa, cum va spune, in mod tainic, si
psalmul 103: ,,omul /.../ lese-n treaba demineata,/ De lucreaza
pana-n sara” (Ps. 103, 95-97). Pentru ca Dumnezeu Se
numeste uneori pe Sine om, in pilde, in mod acoperit.

In primele versuri de mai sus se afirmi aproximativ
acelasi lucru: ,, Demineata cand ies[i], Tu dai raza,/ Si de Tine
cina sa-mframsaza’” .

De dimineatd, din zorii lumii si pand la cina, El
lucreazd. lar cina poate fi aceea din vesnicie, din Imparitia
fara sfarsit.

Asa incat, de dimineata pana la cina poate sa insemne:
de la geneza pana la eshatologie.

31 de Tine cina sa-mframsaza”: pentru cd El este
Frumusetea si Lumina cinei vesnice.

Din perspectiva unei perioade de timp mai reduse, se
poate interpreta ca versurile se referd la pronia lui Dumnezeu,
care conduce viata omului in fiecare zi, de dimineata pana
seara, care revarsa raza harului la ora trezirii si deopotriva la
ceasul mesei de seard, cand omul este implinit de munca sa si
este multumitor fata de Creatorul sdu.

Raportandu-ne la literatura romana, ne amintim de scena
cu care debuteazda primul volum din Morometii si de
importanta pe care o avea momentul comuniunii familiale la
cina. Dincolo de proza realista a lui Preda, se vede ca oamenii
acordau o semnificatie aparte momentului, in mod traditional,
chiar dacd in roman nu este mentionat niciun simbolism
religios.

Dumnezeu, Care a dat raza si a creat lumea, tot El
adapa pamantul si il umple de ,, bisug” (belsug).

Adica, e Creatorul, dar si Proniatorul lumii, Cel care are
grija de creatia Sa si nu Se retrage — cum afirma protestantii —
in transcendenta dupa ce creeaza lumea.

Mai mult, ,, paraul Tau, Dumnezaufle], varsa,/ De satdu
gatind tuturor masa’’.

Din nou, prin pdrdul lui Dumnezeu se poate intelege fie
curgerea binecuvantarilor si a harurilor Sale peste tot
pamantul, fie, Tn mod propriu, izvordrea apelor care adapa
pamantul si 1l fac sa rodeasca.
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Insa imbatarea brazdelor cu apa aceasta a binecuvantarii
dumnezeiesti si unduirea granelor in vai sunt imagini poetice
absolut remarcabile pentru stadiul limbii si al poeziei noastre
de la sfarsit de secol XVII: ,, Brazdele pamantului le-mbata,/
Sa rodeasca secere bogata /.../ Sa-nvascura oile, mieorii,/ Si s-
or veseli seceratorii/ De zapodii [vai] ce vor unda grane./ Si
tot[i] vor canta satui de pdine”.

Putem spune nu numai cd ii anuntd pe Alecsandri,
Cosbuc ori semanatorismul, dar si cd, prin universalitatea
semnificatiei, depasesc perspectiva ideologica limitata a
curentelor din epoca moderna.

Nu doar ca pamantul se adapa, ci mai mult, brazdele lui
se imbata cu aceasta apa. Ceea ce arata o mare binefacere.

Chiar daca romana moderna il are pe a (se) undui (dupa
fr. ondoyer — un vers al lui Heliade Radulescu suna astfel: ,, Cu
floarea se da-n leagan, cu iarba undoiaza” (Serafimul si
heruvimul)), retinem totusi ca Dosoftei a creat mai intai
termenul poetic a unda in limba romana — dar tot el a acordat
valoare poetica si undelor marii (dupd cum am semnalat cu
alte ocazii).

Ipostaza  grdnelor unduitoare ca marea  este
impresionantd. Probabil cd aceastd imagine s-a impregnat in
memoria autorului si l-a determinat sd o traduca poetic in
psalmi.

Pana si pustia, care in alt psalm, dupa cum am vazut
anterior, era insecetata $i neumblatd, este acum ,,pustia
grasa’.

Semnificatia generala este, asadar, aceea a unei bogétii
paradisiace de vipturi (roade).

,,Oile, mieorii” s-au invascut (s-au Tmbracat) cu
bucurie, ,,s5i s-or veseli seceratorii/ De zapodii ce vor unda
grane”.

Pastorii si seceratorii deopotriva, cei ce se trezesc
dimineata s cei care cineaza din roadele muncii lor, sub raza
lui Dumnezeu, toti sunt in aceeasi beatitudine a belsugului de
har pe care Creatorul lumii il revarsa peste universul Sau.

Lucrurile lui Dumnezeu sunt ,, nalte /.../ si-nfricate” (Ps.
65, 5-6), adica infricosatoare.
., Pamdntul” — adica oamenii credinciosi —, ,, sa-nchina”

Lui ,,cu fata lina” (Ps. 65, 10): cei care pot sta senini in fata
Lui.
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Epitetul acesta se intalneste rar ca determinativ al fefei
unor personaje umane. Mai adesea se vorbeste despre fata lina
a unei ape sau a campiei.

In psalmul lui Dosoftei, pamdntul este o sinecdoci,
indicand o multime de oameni credinciosi.

Asa incat, fata lina a pamantului are sugestii mult mai
adanci, care vizeazd o caracterizare umana, o trasatura

spirituala.
Dumnezeu este Cel ce-,, ntrece tot[i] oamenii cu svatul,/
Si marea o-ntoarce cu uscatul” — reusitd reformulare a

afirmatiei cd Dumnezeu wusuca/ seaca marea — si Cel care
oranduieste toate, ,, Ca-S/i] domneste vecii cu tarie” (Ps. 65,
15-16, 20).

El 11 pune pe oameni la incercare, pentru a-si dovedi
caracterul (,, Cand ne cercai, Doamne,-n strecdtoare [sac],/ De
ne-ardeai c-argint in herbatoare”, etc.), dar tot El ajutd celor
care nu slabesc in credintd: ,,Ce Tu, Doamne, cu lesne ni-i
trece/ Prin para de foc, prin apa rece,/ Si catre odihna ne vei
duce,/ La rapaos i la salas dulce” (Ps. 65, 31-32, 37-40).

Se reafirma dorinta de a vedea slava lui Dumnezeu,
lumina Sa necreata, pe care am vazut-o exprimata in mai multi
psalmi: ,, Doamne, Tu te-ndura /.../ De-T[i] stralumineaza pre
noi svanta fata” (Ps. 66, 1-2), ,, Facet[i] bucurie de svanta Lui
fata” (Ps. 67, 17).

Si atragem atentia aici asupra a doud versuri splendide,
care incearca sa contureze puterea lui Dumnezeu si
dimensiunile manifestarii Sale in fata intregii creatii:

Tremura pamantul de-a Ta strdlucoare
Si s-aprindea ceriul de varsa sudoare.
(Ps. 67, 33-34)

Intalnim din nou imprecatiile care, din punct de vedere
literar, formeaza numeroase imagini plastice:

Fum de sterevie® fata si le arza,
Si ca de foc ceara, rastopit[i] sd caza,

% Sterevie = funingine condensata.
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[-a pune movile ca si in pustie,
- o A . .o .0
Sa sazd mormanturi, pentru gingasie™ .

[ard pre pizmasii vei lovi din frunte,
Di-or sta ca pologii® capete[le] cazute.

Varv de par din vina nu li s-a ierta-sa,
Ce cu varv masura le vor da cea rasa.

N-or putea sa scape nice-n varv de munte,
Ca din Bazan [Vasan] Domnul i-a pravali iute

Si-1 va baga-n mare de-i vor vedea fundul,
Sa le zaca-n [a]Jmestec oasele cu prundul.

Vei brodi [umbla] prin sange, ca si de mainte,
Ce limpiia® canii, de vei tAnea minte.

Candu-t[1] mergea Domnul la rdzboi in frunte,
De sta polignite [doborate] starvurile crunte [insangerate].

(Ps. 67, 5-6, 27-28, 97-108)
Va spune si putin mai departe, in acelasi stil:
Ca la Aéndor pologi sa zaca,
Mustile musini Intr-ins[ii] sd faca.
Le fa boierii ca [pe] Oriv si Ziv,

Zevéi si Sdlman, sa zaca tot[i] starv.
(Ps. 82, 35-38)
Un alt pasaj poetic ne atrage atentia prin caracterul

enigmatic al versurilor sale si care s-ar putea sa-i fi retinut
atentia si lui lon Barbu:

% Gingadsie inseamnia ingrdsare. Se refera la licomia celor pe care Dumnezeu i-a scapat
din robia Egiptului si care s-au revoltat Tmpotriva Lui pentru cd au dorit mai mult
mancarurile din Egipt (desi erau modeste) decat libertatea si harul lui Dumnezeu.

% Pologi = snopi de iarba secerati.

% 4 limpi = a bea cu limba, cu referire la cini sau pisici. Aici e vorba de ciinii care
ling/ beau sangele vrajmasilor omorati.
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Si tu, oaste svanta, n-ii hi [nu vei fi] ca mainte,
Sa te culci afara la taciuni herbinte,

Ce vei dormi-n casa, de ti-1 desfata-te
"N san de porumbita,-nt-aripi argintate.

Dupa ceafa aur cu lucoare verde
T-va slobozi raze, de nu ti-1 increde.

T-va stoli-mparatai, Cel din ceri, cu slava,
De-i coperi muntai fara de zabava.

Ca-n Selmon cdnd cade omatul de-albeste,
Ase toata tara cu Tine s-a-nveste [se imbraca].

Muntele cel mare ce-au pogorat Domnul,
Munte cu grasame de-1 stie tot omul,

Muntele Vasanul, muntele de lapte,
Ce-are pregiur sine multe maguri nalte.

(Ps. 67,49-61)

Versurile sunt destul de greu de inteles, pentru ca poarta
grele semnificatii teologice si mistice.

Reproducem si versetele corespunzatoare acestor
versuri, din Biblia de la Bucuresti (1688): ,,De veti dormi in
mijlocul sortilor, aripi de porumbl[itd], ferecate cu argint, si
spatele lui [ei] cu verdeatd de aur. Cand oasebeaste Cel ceresc
imparati preste el, ometi-se-vor [se vor albi ca zapada] in
Selmon; muntele lui Dumnezeu, munte gras, munte inchegat,
munte gras” (Ps. 67, 14-16)".

Iar traducerea Vechiului Testament, utilizata in Biblia de
la Bucuresti, a fost revizuita de Dosoftei.

°" Traducerea e aproximativ fideld textului din LXX: &w kowun6fite dvé péoov tav
KAPWV TTEPUYEC TEPLOTEPAC TEPLNPYUPWHEVL Kal TG WeTodppeve adThc €V YAwpoTnTL
XPuolov & TQ SLxoTéAAELy TOV €moupaviov Paotd€lg ém adThg yLovwnoovtal év
TeApwv 6pog 10D Beod Bpog Tlov Bpog TeTupwiévor Bpog Tiov, Ps. 67, 14-16.

In VUL: ,;si dormiatis inter medios cleros pinnae columbae deargentatae et posteriora
dorsi eius in pallore auri dum discernit Caelestis reges super eam nive dealbabuntur in
Selmon mons Dei mons pinguis mons coagulatus mons pinguis”.
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Spuneam insa, mai sus, cd banuim faptul ca lon Barbu s-
a aplecat peste aceste versuri dosofteiene, interesat cum era de
poezia ermeticd>®

Am afirmat aceasta pentru ca versurile ,, Dupa ceafa aur
cu lucoare verde/ T-va slobozi raze” ne rememoreazd o
secventd la fel de emigmatica din cunoscutul poem Riga
Crypto si lapona Enigel: ,,Ma-nchin la soarele-ntelept.// La
lampi de gheata, supt zapezi,/ Tot polul meu un vis viseaza./
Greu taler scump cu margini verzi/ De aur, visu-i
cerceteaza”.

In Septuaginta, ceea ce Dosoftei a tradus poetic prin
,aur cu lucoare verde” este yAwpoTntL Ypuolov, ceea ce ar
insemna verdeata de aur/ aurita sau verde de aur.

Interesant e ca Vulgata a interpretat verdele ca paloare:
»pallore auri”. Dar Dosoftei n-a urmat aici aceastd varianta.

Semnificatia ar fi aceea ca cei care dorm in locul
mostenirii lor, datd lor de Dumnezeu, vor fi ca porumbita
(Teprotepac) cu aripi argintate, stralucindu-le spatele (penajul)
de lumina de aur verde.

Aceasta este Insa [umina dumnezeiasca revarsatd de
Dumnezeu peste ei, iar nuanta de verde are, desigur, o
semnificatie misticd ce nu imi este insd cunoscuta.

Dar faptul ca Ion Barbu denumeste idealul laponei drept
,,soarele-ntelept”, soare pe care il descrie ca ,,Greu taler
scump cu margini verzi/ De aur’ nu face decat sa ne confirme
decriptarea 1n sens mistic-isihast pe care am facut-o baladei
barbiene®.

De asemenea, in poemul Ritmuri pentru nuntile
necesare, scria aceste versuri, pe care le-am interpretat tot in
sens mistic-ortodox™: | intram/ Sa ospdtam/ In cimara
Soarelui/ Marelui/ Nun si stea,/ Abur verde sa ne dea”.

Ar mai fi de remarcat si cda, dupa lon Barbu, Matei
Caragiale, in cunoscutul capitol final al romanului Craii de
Curtea-Veche, 11 invesmanta pe ,,cei trei Crai [...] numai in aur
si verde, verde si aur”, in asteptarea ,,ca surghiunul nostru pe
pamant sa 1a sfarsit. O lind cantare de clopotel ne vestea ca
harul dumnezeiesc se pogorase asupra-ne”'%",

% A se vedea si ce am spus in articolul Posteritatea literara a lui Dimitrie Cantemir, cf.
http://www.teologiepentruazi.ro/tag/posteritatea-literara-a-lui-dimitrie-cantemir/.

% A se vedea: Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Epilog la lumea veche, vol 1. 3, op.
cit., p. 153-192.

1% 1dem, p. 165-171.

01 Mateiu I. Caragiale, Craii de Curtea-Veche, editie ingrijita, prefatd si curriculum
vitae de Teodor Vargolici, Ed. Gramar, Bucuresti, 1994, p. 135.
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Urmatorul ftablou poetic din acest psalm este de
asemenea enigmatic:

Cand va veni Domnul de-a face cautare,
Vei vedea atunce ce-1 de oaste mare,
Vei vedea cardta unde sede Domnul,

Ca n-are putere sa-i ia sama omul.

Mii si leghioane, §i sute nescrise,
Fara ce-are Domnul, si osti ce-s ne-atinse.
Si-ncatrd purcede, unde I-1 cuvantul,
Are calarime repede ca vantul.

Si Domnul dintr-insi departe dd raza'®,
Nu pot sta pizmasii sa cate sa-L vaza.
Vazut-ai Sinaiul cand ardea cu para,
Cand stai de departe de-1 vedeai de-afara.

Ca te lua groaza de urlete multe
Si de glas de bucin ce sa vedea-n munte.

(Ps. 67, 67-80)

Aceste versuri evoca din nou slava [ui Dumnezeu, care
s-a ardtat pe muntele Sinai, cand Sfantul Moise a primit tablele
legii si cand poporul lui Israel stitea departe de munte,
infricosat.

,,Glas de bucin ce sa vedea-n munte” inseamna glasul
trambitelor ingeresti.

In ceea ce priveste ,, cardta unde sede Domnul”, formati
din ,, mii si leghioane, §i sute nescrise /.../ osti ce-s ne-atinse
/.../ calarime repede ca vantul”’, am comentat altadata
semniﬁca;iilelOS, referindu-ne la psalmii 103, 15-20 s1 17, 29-
30.

Reamintim cateva pasaje din ceea ce scriam atunci:

,Domnul are Ingerii drept cai...iut ca vantul...si
ca gandul (nu e o expresie popularda, de basm, parerea

192 Departe dd raza” = straluceste lumina Sa pana departe.

13 A se vedea: Gianina Piciorus, Psaltirea Sfantului Dosoftei: rdspuns unei probleme
neclare, art. cit.
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mea este cd Dosoftei e creatorul, sursa primara, nu
imaginatia populard), si pedestrime [de Ingeri] ca
focul..., stralucind cu totul, zelosi sa-I implineasca Lui
cuvantul, porunca (de marg unde Ti-i cuvantul). Acestia
sunt cerul. [...]

Ingerii sunt caii si pedestrimea Lui — cu un alt
termen, biblic, ostirea sau taberele Lui (Fac. 32, 1-2).
Biblia de la 1688 face o precizare 1in plus,
individualizandu-i ca arhangheli. In mod cert, Dosoftei
nu se inspira din folclor.

Antim Ivireanul 11 numeste care si carute,
desemnandu-i pe Ingeri ca un alt vehicul, creat —in afara
de slava Sa necreatd si vesnicd — al deplasarii lui
Dumnezeu spre oameni, Ingerii fiind mdrturia slavei Lui
coplesitoare, insotitorii si escorta Lui imparateasca, dar
si intermediari intre Dumnezeu si om: de [-au fost lipsa
de cara si de carute, ca sa mearga undevag, are El mult
mai slavite §i mai laudate cara decdt acestia; ca zice
David, Psalm 17: ,,S-au suit pe heruvimi §i au zburat;
zburat-au pe arepile vantului”™*.

in psalmul indicat si de Antim, vedem ci Dosoftei
pastreaza aceeasi retorica teologica in denumirea
activitatii Ingerilor (ca si in cazul altor precizari de acest
gen): Cdnd ai sa faci cale unde Ti-i cuvantul / Ai
heruvimi gata de-s repez[i] ca vantul (Ps. 17, 29-30).

Asemenea zice si Varlaam: Dumnedzau, cela ce
nice inceput, nice svarsit n’are, carele iaste mai
denainte decat tofi vecii, imbracat cu lumina neatinsa
[neapropiata — I Tim. 6, 16] si cu slava negrditd, cdruia
nu-I trebuia nice ceriu, nice pamant, nice alta lume ca
sd-L proslaveascd, ca acestea toate le ave intru sine, §i
era marit §i slavit deusebi de toata lumea, iard pentru
mare mila Sa vru sa-s arate slava Sa lumiei, [slava]
carea o ave mainte inca de ce nu era lumea, pentr’aceea
intdiu facu Ingerii™®.

Psalmul urmator ne face, de data aceasta, sa ne amintim
de Bacovia:

O, Dumnezau Svinte, Tu ma scoate

104 Antim Ivireanul, Opere, ed. cit, p. 105-106.
195 Varlaam, Cazania (1643), ed. ingrijitd de J. Byck, Ed. Academiei RSR, Bucuresti,
1966, p. 377.
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De puhoi de ape, toi [tumult] de gloate,
Ce-m[i] vine la suflet, si de gloduri
Cu pdcle adanci, fara poduri.

Ca sunt incungiurat de addncuri,

De ma trage vivorul la smdrcuri [valtori].

Strigdnd mi-au venitu-mi ameteala,
Mi-au amurtat limba-n osteneala.
Ochii sa tampira de zabava,
Dorind, Doamne, de svanta Ta slava.

Si pizmasii miei stau impotriva,
Fara numar, cu ceata zlobiva.
Perii capului meu covarsira,
Asupra mea cand stau de se-nsira. /.../

[Cei] ce-s cu mine nascut[i] dintr-o maica
Vor de sine strein sa ma faca /.../
Ceia ce beau la crasme ma canta
Si pre la port[i] ma iau in prohitd [deradere].

Iar eu cdtrd Tine cu ruga
Ma rog, Doamne, cd sunt a Ta sluga.
Si-m[i] cerc vreme sd mi-aflu-ndemana
De la Tine sa 1au mila plina.

Si sd mi-ascult[i], Doamne,-ntr-adevara,
Sa nu ma las[i] sa hiu de ocara,
Nice sa lag[1] sa m-afunde tina,

Ce sa radici de pre mine vina.
Si sa scap de cine mi-s cu greata
Si de genuni addnci, line-n fata.

Vivorul apei sa nu ma traga,
Sa ma-nghitd genunea cea larga,
Nice smdrcul buza sa-s[1] descheie
Sa ma soarba si sa sa incheie.

(Ps. 68, 1-14, 27-28, 35-50)

Ne gandim aproape instinctiv la poemul Lacustra al lui
Bacovia: ,,De-atdtea nopti aud ploudnd,/ Aud materia



plangdnd /.../ In spate ma izbeste-un val — / Tresar prin somn
si mi se pare/ Ca n-am tras podul de la mal”.

Descoperim aceeasi oroare de a nu fi inghitit de potop,
de ape malefice.

Mai mult, ambii poeti dau glas fobiei diluviene
reprezentand-o printr-o imagine aproape identicd, cea a
absentei podului, enuntand lipsa caii de acces spre scdpare,
spre mantuire: ,,puhoi de ape /.../ Cu pdcle addnci, fara
poduri” (Dosoftei), ,,mi se pare/ Ca n-am tras podul de la
mal” (Bacovia).

Ambii au frica de a nu ramane fara pod, fara
modalitatea de a trece dincolo, de a se salva.

Putem sa o consideram si o teama profunda a sufletului,
care se infatiseaza, in cazul amandurora, sub forma acestei
imagini relevand un frison teribil la gandul de a nu mai avea
cale de scapare.

Si ajungind aici, reafirm si cele ce spuneam despre
Bacovia, despre faptul cd versurile sale nu sunt simple
melodioase plangeri, cum le numea Ion Barbu, ci trebuie
intelese ca avand semnificatii metafizice absconse, in sensul
terorii la gandul potopului care ineaca lumea, pe care o
exprima si Blaga, ba chiar s1 Barbu intr-un poem.

Aceleasi semnificatii alegorice le au, la Dosoftei,
puhoiul, addncul, smdrcul, genunea $i viforul apei.

Ceea ce impresioneazd in aceste proiectii vizuale cu
impact imediat este acumularea de amanunte capabile sa
contureze un fablou sumbru si coplesitor prin sugestiile unui
cataclism si ale unei sucombari iminente.

Puhoiul de ape si toiul de gloate instituie si 0 imagine
auditiva — nu doar vizuala — asurzitoare ca efect psihologic.

De fapt, recurgand dintru inceput la o senzatie abstracta
si totodatd imprecisa, cum e auzul, Dosoftei obtine deja un
efect multiplicat al terorii, pe care doreste sa ne facd sd o
resimtim la cotele de alarmare pe care psalmistul/ rugatorul le
atinge.

Aceasta invaluire auditiva, a unui pericol neasteptat si
totusi simtit aproape, este confirmatd si concretizata imediat in
imagini vizuale tulburdtoare: glodurile indica impresia
ingeldtoare a soliditatii, care nu fac decat sa impingd pe cel
afundat catre viforul vartejului de ape, al valtorii care inghite
sufletele fara mila.
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Paclele adance, fara poduri, reprezintd aceeasi sugestie
a ratdcirii s1 a nesigurantei, a lipsei de cdlduzire care ne poarta
inevitabil spre un deznodamant dramatic.

Permanent se instaleaza sentimentul de insecuritate si de
primejdie ascunsa, invizibild, de ape nebdnuit de adanci si de
involburate, protejate fie de pdcle, fie de gloduri si tina, fie de
insdsi deghizarea pericolului intr-un fenomen pasnic: ,, genuni
adanci, line-n fata” (expresie oximoronicd de o rara finete
psihologicad).

Prezentarea lui Dosoftei ar putea suporta chiar o
comparatie cu un scenariu de film modern, daca o privim in
mod realist s1 nu prin prisma semnificatiilor sale alegorice.

Proiectia groazei, descrisd mai sus, este completata si
chiar augmentata prin reprezentarea unui posibil final sinistru:
,smdrcul buza sa-sfi] descheie/ Sa ma soarba si sa sa
incheie”.

E o genune sau un smarc (valtoare) ganditor, posesor de
constiinta (abominabild): isi asteapta victimele si isi deschide
buzele pentru a le inghiti.

Caracterul modern al acestei intregi scenografii
dosofteiene este surprinzator.

Autorul reuseste sa construiasca primele scene terifiante
din literatura romana realizate prin tehnica apropierii treptate
de deznodamant, intr-un ritm crescator al pamicii pana la
apogeu.

Scopul sdu, ca mitropolit si om duhovnicesc, era acela
de a picta in cuvinte, cat mai realist, stari spirituale a cdror
tensiune sau dramatism nu pot fi reproduse altfel.

Obsevam reaparitia, in acest psalm, a undelor alegorice,
in alte doua contexte diferite.

In primul caz, se roagi ca pe vrijmasi , sd-i verse
Domnul cu mdnie,/ Sa-i agiunga unda cu urgie” (Ps. 68, 81-
82).

Al doilea sens este contrar, fiind inclus intr-un imn al
laudei cosmice catre Dumnezeu:

Laudati-L, ceriuri si pamanturi,
Cu dealuri, cu sesuri si cu campuri,
S1 marile vesele sd salte,

Cu unde s-arunce valuri nalte.

(Ps. 68, 113- 116)
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Semnificatiile simbolurilor acvatice la Dosoftei sunt
multe si complexe si necesitd 0 minutioasa investigatie.

Versurile urmatoare sunt o profetie a Rastignirii lui
Hristos. Stilistic insa, ele suna si foarte modern, anticipandu-1
pe Arghezi:

Asteptam cineva sa ma planga
La nevoaie ce sunt si la tanga
Sa ma mangaie, si n-avea nime
Sa sa gasasca din omenime.

S1 ma hranird-n foame cu here
Ceia ce 1-am hranitu-1 cu miere.

Si-n sete cu otat m-adapara,
Sa le hie masa de ocara.
Sa sa puie-nainte-le cursa,
[Celor] ce-m[1] dedera otat pentru mursa*®.

Sa-si 1a plata si sa sa sminteasca,
Si-ntunaciunea sa-i orbasca.

Sa nu vaza cand vor da de scarba,
Sa-1 zgarceasca rautatea-n garba.
S1 sa-1 verse Domnul cu manie,
Sa-i agiunga unda cu urgie,

Sa le fie curtale pustie,
Si casele de [fara] dang[ii] sa ramaie [etc.].

(Ps. 68, 67-84)

Si tot la poetica lui Arghezi ne indeamna sa ne gandim
st un alt psalm:

Din maicd-mea din matrice
M-ai inchegat, si T-voi zace
Cantare neparasdata,

1% Mursa = bautura fermentatd preparata din miere amestecatd cu apa sau cu lapte. O
bauturd foarte dulce.
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Ca sunt a multi de prohita [batjocura)].

Ca Tu-m[1] esti agiutori tare,
Si-m[i] vei implea de cantare
Rostul, de Ti-o1 lauda-Te,
De slava, de bunatate /.../

Ca cu scrisul n-am vartute

Sa iau sama de osti multe.

Ce-T[i] voi intra cu tacere,
Doamne,-n svanta Ta putere.

(Ps. 70, 19-26, 65-68)

Versurile, in varianta lui Dosoftei, propun un paradox, si
anume acela al doxologiei care este si cdntare, dar si tacere —
am discutat si la psalmul 53 despre ,, ruga din tacere”.

Este cantare cu rostul, cantare-, ntr-alaute cu strune”
(Ps. 70, 111), dar si tacere abisald atunci cand rugatorul intra
si vede sfanta putere a lui Dumnezeu, adicd Ilumina
dumnezeiasca necreata.

Atunci rugdciunea sau cantarea se transforma in
contemplare a descoperirilor pe care Dumnezeu le aratd
credinciosului Sau.

Cdantarea s1 scrisul premerg dobandirea acestei puteri pe
care Dosoftel o prezintd ca apogeu al eforturilor intelectual-
spirituale, reprezentand implinirea celor dintai.

Ele insele, rugaciunea/ cdntarea si scrisul, nu sunt de
ajuns. Ele sunt doar eforturile umane peste care Dumnezeu
asterne tdcerea implinirii si a odihnei Sale, care inseamna
concomitent si puterea Sa, prin care ascetul poate sa reziste in
aceastd lume.

Este de remarcat insistenta lui Dosoftei, in acesti psalmi
versificati, pe rugaciunea isihasta — pornind de la descrierea in
amanunt a dorului de Dumnezeu si a tanjirii dupa vederea
frumusetilor indescriptibile intru lumina Sa de negrdit, dupa
cum am vazut in mai multi psalmi si chiar putin mai devreme,
in Ps. 68: ,, Strigand mi-au venitu-mi ameteala,/ Mi-au amurtat
limba-n osteneala./ Ochii sa tampira de zabava,/ Dorind,
Doamne, de svdnta Ta slava” (Ps. 68, 7-10) — si rezultatele ei,
adica vederea slavei vesnice a lui Dumnezeu.



Aceasta insistentd ne dovedeste, pe de o parte, ca
Dosoftei, cum am mai spus, era un rugator fervent, cunoscator
al teologiei mistice si un practicant al rugaciunii neptice iar, pe
de alta parte, ca teologia mistica si rugaciunea isithastd nu au
incetat vreodata sa fie promovate in Tarile Romane — dovada
si multimea de sihastri/ eremiti din pustia muntilor si a
padurilor — si ca renasterea isihasta din secolul al XVIII-lea nu
a facut decat sa reanime o traditie, sa-i dea un nou avant.

Avand, prin urmare, o astfel de traditie de netagaduit, o
teologie a vederii lui Dumnezeu pe care o promoveaza atat
vechile cazanii cat si didahiile antimiene, precum si toti marii
carturari ai epocii vechi, inclusiv Dimitrie Cantemir, este prin
urmare greu de admis ca Arghezi sau Blaga ar fi aderat mai
degraba — atunci cand implorau epifaniile divine sau chiar
cand acuzau absenta lor — la conceptii religioase din afara
propriei traditii si antagonice.

S-a incercat descinderea lor din Pascal, din
expresionismul german (cu precadere din poezia lui Trakl si
Rilke care, continuandu-l pe Holderlin, care cauta urmele
zeilor pe pamant — mai degraba St. A. Doinas incearca sa se
inscrie in aceasta directie, iar Blaga doar in Pasii profetului,
Arghezi niciodata) sau chiar din teologia protestanta, de catre
cei care considerda cd Ortodoxia nu ar fi capabila sa
inrdureasca in vreun fel cultura.

Insa aceasta perspectiva ii deposedeaza de originalitate
pe creatorii romani si  enuntd (evident depreciativ)
imposibilitatea ca romanii, dacd nu se inspira cu necesitate si
in integralitate din Occident, sa poata crea o literaturd sau o
cultura proprie.

Este o prejudecatd (izvorata dintr-un complex de
inferioritate) care reuseste sa reduca la futilitate un mileniu si
jumatate de istorie anfe-moderna si proclama ca romanii
trebuie sa se reinventeze drastic si sa nu mai considere ca au
avut vreodata vreun fundament cultural si spiritual.

Ceea ce este un aspect teoretic fals si, mai ales, invalidat
de catre cei mai multi dintre marii creatori recunoscuti ai
culturii noastre.

In psalmul 71 intalnim alti profetie mesianicd, anuntand
intruparea si nasterea Domnului pe pamant.

Hristos este Craiul care aduce pacea si dreptatea in
lume: ,,Pacea-n lume ca muntdi sa creasca,/ Dereptatea
dealuri sa-s[i] ivasca./ Sa-s[i] faca miseilor [sarmanilor]
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giudete [judecati],/ Asupritii sa-i ia cu blandete,/ Pre clevetnic
[clevetitor] si pdrds [delator] sa plece [sda umileasca],/ Si
puterea strambilor sa sece” (Ps. 71, 7-12).

Dumnezeu vine bldnd pe pamant, nascandu-Se din
Fecioara fara durere (,,fara de truda’), mai presus de fire
(,,peste rod de ruda”), ca sa restaureze lumea Sa:

Si sa-ntreaca peste rod de ruda
Ca S-a pogori fara de truda
In fatare [arie/ ogor] ca roua pre lana
Si-n pamant ca picatura lina.

(Ps. 71, 15-18)

Insa Cel ce Se pogoari astfel, ,,ca picdatura lind”, din
cer pe pamant (Dumnezeu Cuvantul care Se strecoara in trup
ca picatura in pamant), fard zgomot si fard sa zguduie lumea
cu ardtarea Sa, a Celui care a creat-o si o tine Intru fiinta, este
Cel Vesnic, Cel ce este ,,mainte de soare’ si Care va imparati
peste toata zidirea in veci:

Si sa custe ca soarele Craiul,

Si ca luna sa-1 fie lung traiul. /.../
’N zale[le]-I dereptatea va da raza,
Pre multame de pace sa saza,
Pana cand sa va ridica luna,
Ca sa-mparatasca totdeauna,
De la mare si pdna la mare,

"N tot pamantul Domn cu agezare.

/...

Ca va custa [va trai] cu craie dulce,
Si arapii [magii] aur i-or aduce. /.../
Fericitu-I va fi svantul nume,

In tot[i] vecii, si slavit in lume,
Ca mainte de soare traieste
Numele Lui, de sa proslaveste

(Ps. 71, 13-14, 19-24, 45-46, 55-58)
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A trai cdt soarele si luna si a Tmparati ,,de la mare si
pana la mare” reprezintd o exprimare umand, atata cat
cuvintele pot reprezenta, pentru a spune ca El va stapdni,
pentru toatd eternitatea, asupra universului spiritual si material
pe care l-a creat si I-a rascumpadrat prin intruparea si jertfa Sa.

In Acatistul intrarii Domnului in lerusalim citim, la
icosul al 9-lea: ,,Binecuvanat esti, fmpdmtul pacii, sa
straluceasca adevarul Tau in toate zilele pana se va lua luna.
Binecuvantat esti, Soare al dreptatii, sa lumineze lumina Ta cat
va straluci soarele. Binecuvantat esti, Cel ce vii intru numele
Domnului! Osana, intru cei de sus!”""".

Faptul ca Domnul va imparati ,,pana cand sa va ridica
luna”, pe de o parte iar, pe de alta parte, ,,ca soarele /.../ si ca
luna”, ascunde alte semnificatii tainice. Ar putea fi acelea ca
El este Domn al intregii lumi pdna la starsitul chipului acestei
lumi si dupa transfigurarea ei.

Profetiile eshatologice fac de asemenea trimiteri la soare
si lund®, la lumindtori in general, despre care Scriptura ne
spune de altfel, de la bun inceput, ca au fost creati si ca ,,sa fie
semne” (Fac. 1, 14) ale vremurilor.

Desi amandoi [uminatorii ceresti sunt, pe de o parte,
simboluri ale Luminii vesnice iar, pe de alta parte, semne ale
zilelor din urma, cand vor da semnalul declinului final al
universului, asa cum il stim si 1l vedem acum, totusi, intr-o
exegeza aparte, /una poate simboliza zilele acestei lumi, iar
soarele vremea Imparitiei celei fara de sfarsit.

Zice si Cantemir: ,,Ale vremennicelor desertaciuni /una
sa talcuiaste™' %

Am amintit mai sus despre nedeplinatatea lunii, care-si
1a,,de la soare lucoare din raza” (Ps. 8, 10).

Y7 Buchet de acatiste ale Domnului nostru lisus Hristos, tiparite cu binecuvantarea PS
Galaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului, Ed. Biserica Ortodoxa, Alexandria,
2002, p. 161.

108 Isaia 34, 4: ,Toata ostirea cerului se va topi, cerurile se vor strange ca un sul de
hartie si toata ostirea lor va cadea cum cad frunzele de vita si cele de smochin”.

Toil 2, 10; 3, 4: ,inaintea lor tremurd pamantul, cerul se cutremuri, soarele si luna se
intuneca, iar stelele 1si pierd stralucirea lor. [...] Soarele se va Intuneca §i luna va fi rosie
ca sangele, Tnainte de venirea zilei celei mari §i infricosatoare a Domnului”.

Matei 24, 29: ,lar indata dupa stramtorarea acelor zile, soarele se va intuneca si luna nu
va mai da lumina ei, iar stelele vor cddea din cer si puterile cerurilor se vor zgudui”.
Apocalipsa 6, 12-13: ,,Si m-am uitat cand a deschis pecetea a sasea si s-a facut cutremur
mare, soarele s-a facut negru ca un sac de par si luna intreaga s-a facut ca sangele, si
stelele cerului au cazut pe pamant, precum smochinul isi leapada smochinele sale verzi,
cand este zguduit de vijelie”.

19 Dimitrie Cantemir, Divanul, ed. cit., p- 105.
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Pentru ca am ajuns la aceastd discutie, despre
luminatorii ceresti, vom face un mic salt la psalmul 73, pentru
a ne reintoarce apoi la psalmul 71.

In Ps. 73 descoperim o noud poetizare a puterii creatoare
a lui Dumnezeu.

Ne oprim aici pentru ca peisajul central il constituie un
tablou astral, care ne reveleazd noi valente profunde ale
frumusetii cosmice. Este unic chiar si in Psaltirea pre versuri
si ne extindem la el pentru ca ne oferd o poezie cu semnificatii
complementare pentru ceea ce am aratat putin mai devreme.

[ata versurile la care ne referim:

De la Tine z[i]ua lumineaza,
S1 noaptea cu stele da raza.
Tu ai tocmit /una de da zare,
Si soarelui i-ai dat de rasare.

(Ps. 73, 65-68)

E o imagine luminoasa a cosmosului, in care intuneric
nu incape.

Dar echivalenta expresivd pe care a gasit-o Dosoftei
pentru a exprima stralucirea lunii noaptea este absolut geniala.

In aceasta imagine poetica aproape ca se poate
concentra toatd poezia si filosofia lui Eminescu si Blaga.

Tot vagul simbolului simbolist si clar-obscurul noptilor
eminesciene, toatd ferestruirea lunii ca irizare a ochiului
luminii vesnice spre pamant, din poezia lui Eminescu, toatd
poezia lunii care ,, mareste si mai tare taina noptii /.../ cu largi
fiori de sfant mister”” (Blaga, Eu nu strivesc corola de minuni a
lumii) se cuprind aici, se afla in nuce in acest vers al lui
Dosoftei: ,, Tu ai tocmit luna de da zare”.

Luna ,da zare” cosmosului reproducand gestul
primordial al Autorului lumii, acela de a scoate lumina si
lumea din intuneric.

El a tocmit-o ca sa fie o pleoapa intredeschisa a mintii
spre geneza universului.

El a pictat acest tablou care simbolizeazd rasaritul
luminii intelectuale si spirituale in om, ruperea intunericului, a
panzei nestiintei.

Lumina lunii este acel intermezzo necesar gandirii
inainte de rasaritul soarelui, al luminii clare: ,, Tu ai tocmit
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luna de da zare,/ Si soarelui i-ai dat de rasare”. Interval care
destdinuie etapele nasterii lumii, umplerea treptata a golului
despre care vorbeam si altddatd la Dosoftei.

Lumea a rasarit asa cum se nasc stele din intunericul
noptii.

Lumina lunii contureaza doar dimensiunile creatiei lui
Dumnezeu, ale universului. Ea indica zarea, orizonturile
intinderii si ale frumusetii cosmice, fara sa le dezvaluie in toata
largimea si culoarea lor.

Luna da zare: este deschiderea unui ochi spre univers si
spre cuprinderea lui fara sa-I cuprinda.

Un ochi genuin, care vede lumea pentru prima data si o
pipdie cu privirea nemaculatd de preconceptii, de necredinta,
de curiozitate stiintifica sau de orice alt interes.

E o deschidere a lumii in a carei vedere cazi fara alte
ganduri indiscrete, o privire spre-n afard care te adanceste in
tine Insuti, care e in acelasi timp mirare si cunoastere — cum ar
spune Nichita Stanescu: ,, E o cunoastere aidoma cunoasterii
dintdi, / cand lumile-ti incep la capatdi, /.../ §i mana-ntinsa
simte o dimensiune, / si fiece mirare e un nume” (Cantec, din
vol. O viziune a sentimentelor).

Este deopotriva, aici, in versul lui Dosoftei, luna
eminesciana creatoare de zari ale universului si ale gandirii
(Scrisoarea I. ,,Ea din noaptea amintirii o vecie-ntreagd
scoate /.../ gandirilor dand viata /.../ Mii pustiuri scanteiaza
sub lumina ta fecioara,/ Si cadti codri-ascund in umbra
stralucire de izvoara!”...), precum si anticiparea definitiei
metafizice a lumii deschise, pe care a dat-o Blaga, numind-o
,zariste cosmica”™°.

Parafrazandu-l1 tot pe Blaga, luna care da zare ne
conduce spre altfel de orizonturi, unde ,,ne gasim in zona
nepipditului, a inefabilului”**™.

Si parca spre a ne asigura ca poetii moderni n-au trecut
cu vederea versul lui Dosoftei, Cosbuc eminescianizeaza
apeland chiar la metafora dosofteiana: ,, Cu faclioara, pe-unde
treci,/ Dai zare negrilor poteci/ In noaptea negrului pustiu” ...
(Moartea lui Fulger).

Aceasta este lumea pe care a creat-o Cel ce S-a pogorat
la ea ,,ca picatura lina” de roua, in zorii zidirii ei celei de a
doua oara.

"' Lucian Blaga, Trilogia culturii. IIl. Geneza metaforei si sensul culturii, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 15.
" dem, Trilogia culturii. I. Orizont si stil, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 82.
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Cel ce a scos-o treptat din Intunericul nefiintei si apoi al
nestiintei, fard sa o bruscheze sau s-o inspaimdnte cu puterea
Sa, dupa cum luna profileaza mai intai contururile cosmice
(,, Muchi de stdanca, varf de arbor, ea pe ceruri zugraveste”
(Eminescu, Scrisoarea 1V)) si apoi rasare soarele luminarilor
vesnice.

Cel ce, pentru toate acestea, a primit inchinarea
inteleptilor/ magilor 1a nasterea Sa: ,, Impdratdi de pre Marea
Albd/ Ii vor veni cu daruri /.../ Imparatdi ardpesti si Sava
[regina Saba]/ I-or da daruri si-I1 vor pravi slava” (Ps. 71, 29-
30, 33-34).

Psalmul 72 pune din nou in antitezd ascultarea de
Dumnezeu si cupiditatea celor care nu-si masoard bine
vremelnicia.

Omul drept este tentat sa alunece spre pacat (,, mie mai
sa stramutara/ Picioarele, de sa lunicara./ Putdn de n-am
smintit din carare”) atunci cand vede ,,pre cei rai noroc ce le
merge,/ Cdt de moarte ei nu baga sama,/ Si de [din] boala cu
lesne sa-ntrama [se-ntremeazd]” (Ps. 72, 5-7, 10-12).

Cum ar zice Eminescu: , Norocul va petrece”
(Luceafarul).

Altfel spus, cei carora ,,noroc le merge” sunt ,,cei rai”.
Fata de unii ca acestia Eminescu afirma ca doreste sa ramana
,rece”’ si sd petreaca In nemurirea lui, de care oricum ei 1si
bateau joc.

Pe acestia i1 vizeazad si versurile lui Dosoftei. Ei sunt
nesimtitori ,, Pentru-aceea caci le prisoseste/ Bogatdia carea-i
sameteste,/ Ca sunt imbracat[i] din strambatate/ Cu viclesug
de paganatate” (Ps. 72, 15-18).

Sunt, adica, pagdani prin faptele lor, 1ar nu credinciosi lui
Dumnezeu.

Dosoftei, ca si in alte cazuri, desfasoara o adevarata
predicd morala aici.

Psalmii au, de altfel, aceasta caracteristica, specifica si
omileticii, de a Tmbina teologia mistica, doxologia si discursul
moral, alternare pe care am putut-o remarca si pand acum.

Cu precizarea cd retorica omiletica are un discurs clar si
lamuritor in ceea ce priveste teologia dogmatica si mistica (de
obicei, Tnsd Antim Ivireanul, spre exemplu, se pastreaza, chiar
st in didahii, prin exprimarea alegorica, mai degraba ambiguu
pentru cei care nu sunt familiari cu domeniul), in vreme ce
psalmii intrebuinteaza de multe ori o formulare eliptica sau
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metaforica, pentru ca presupun exprimarea unor revelatii sau
profetii care cu greu pot fi expuse In cuvinte sau pentru
intelegerea carora nu venise inca timpul.

insé, celor ,,imbracat[i] din strdambatate”, zice
Dosoftel, ,,le-a iesi strambatatea ca saul**?/ Ce l-au adunat”
(Ps. 72, 19).

Ego-ul lor este atat de mare, incat se lauda singuri pdna
la cer si in tot pamdntul:

S[i]-au pus in ceri gurele de casca
Si-g[i] trag limba pre pamant sa pasca.

(Ps. 72, 27-28)

Din nou, portretul moral pe care il schiteaza Dosoftei
pare decupat dintr-o picturd de Bosch'*®:

Dar va veni clipa cand:

Vor peri cu totul si s-or stange
Cu faradelegi, cu ce s-vor strange.
Cand s-or destepta din ce-s[i] visaza,
Bine[le] ce s[1]i-au visat sa nu-g[i] vaza.
Sa le lepez[i] obrazul™* departe,
Doamne, dintr-a Ta svanta Cetate.

(Ps. 72, 62-68)

Y2 Siu = ceard sau grasime animald. Aici este vorba de grasimea celor bogati, care si-
au strans averile in mod nedrept.

3 Sursa imaginii: http://mythwurks.com/horrotica/featured/17featured.html.

Y Obraz = fatd, persoand.

131


http://mythwurks.com/horrotica/featured/17featured.html

Celor ce nu strang averile nedreptatii, ,,zdlele li s-or afla
pline,/ Candu-i va lua Domnul cu Sine” (Ps. 72, 31-32).

Cel credincios considera: ,, Esti-mi, Doamne, inema si
parte,/ Si avere stransa de departe” (Ps. 72, 81-82).

Pentru aceasta, pentru implinirea asteptarii sale: ,,inema
ma arde” si ,,mi-i inema saca” (Ps. 72. 69, 79).

De aceea, cunoscand care este sfarsitul aventurii celor
rai, dar si rasplatirea dreptilor, nu doreste sa afle mai mult de
atat:

Si de-aceasta a cunoaste m-pare
Si mi-i truda de-as intra mai tare
In svanta Ta, Doamne, svantitoare,
Sa-ntaleg giudetul din scrisoare,

De sfarsitul fietecartia,
g : .. 115
Ca nu li s-a veghea nimaruia .

(Ps. 72, 53-58)

Putem prelungi efectul cu un ecou eminescian:
., Nimdruie, nimdruie” (Ce soptesti atdt de tainic...)"™.

Corespunzator expresiei ,,mi-i truda” si exprimand cu
aceeasi candoare o dificultate, acelasi Eminescu va zice ,, mi-i
ciuda”: ,,Si mi-i ciuda cum de vremea/ Sa mai treaca se

indurd” (Singuratate)"'.

Ca peste tot in psalmii lui Dosoftei, casa lui Dumnezeu,
Biserica, are ,, vesmdnt de matasa” (Ps. 73, 14).

Acesteia, dusmanii ei vor ,,sa-i puie vesmdnt de
strecatoare [sac]” (Ps. 73, 16).

Descrierea intentiilor agresive ale celor ce doresc sa o
distruga 11 procurd din nou lui Dosoftei posibilitatea de a
zugravi evenimentele intr-o fonalitate particulara:

Sa darame ca-n dumbrava lemne,
Cu sacuri ungorii [usorii] sd-1 [d]oboara,
o o 118
Sa-i dezbrace aur cu ozoara ™,

Y5 Nu li s-a veghea nimdruia = nu va fi nimeni favorizat (la Judecata Iui Dumnezeu).
16 A se vedea:

http://ro.wikisource.org/wiki/Ce %C8%990pte%C8%99ti at%C3%A2t de tainic.
" 1dem: http://ro.wikisource.org/wiki/Singur%C4%83tate.

8 Ozor = motiv de broderii.
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Si usile cele aurate. ..

(Ps. 73, 18-21)

Lexicul incitd urechea cu rezonante rustic-exotice — cel
putin auzul nostru, carora ni se par stranii aceste sonoritati si
ne fac sd ne gandim cd ar putea sa-l anticipeze pe
Bolintineanu.

Dosoftei a tradus ,,ca-n dumbrava lemne” in mod fidel:
wg v Spupd E0Awr (LXX, Ps. 73, 6), dpupoc insemnand
dumbrava/ padure de stejari.

lar ,, sacurile” le-a luat din latina: ,,exciderunt ianuas
eius in id ipsum in securi et ascia deiecerunt eam” (VUL, Ps.
73, 6).

IntAmplator, toate acestea sunt foarte familiare si
mediului roménesc.

,Aur cu ozoara” si ,,usile cele aurate” reprezintd insa
completarea tabloului de catre Dosoftei, care trebuie sa fi
vazut el insusi sau cel putin sa fi auzit de la martori oculari
despre felul in care erau distruse si jefuite cu barbarie
bisericile si palatele in timpul deselor invazii ale armatelor
straine Tn Moldova (turci, tatari, poloni, etc.).

Vorbind, in descrierea sa, despre ,,aur cu ozoara”,
Dosoftei ne face sd ne gandim la ctitoria lui Vasile Lupu,
Biserica Trei lerarhi*'®, al cirei exterior seamand cu o broderie
in piatra:

119

A se vedea:
http://ro.wikipedia.org/wiki/M%C4%83n%C4%83stirea_Sfin%C8%9IBii_Trei_lerarhi
din_Ta%C8%99i.
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Sa existe oare vreo legdtura ideatica intre aceasta
aspiratie voievodald de a daltui broderii de piatra, pe de o
parte, si, pe de altd parte, vesmdntul de matase cu care
Dosoftei imbraca in permanenta Biserica lui Dumnezeu?

Despre cei care vor ,,cu foc sa o rumpa” (Ps. 73, 24),
Dosoftei 1l intreaba pe Dumnezeu: ,, 4 ce T-intorci mana de la
arme,/ De nu-T[i] las[i] direapta sa-i destrame?” (Ps. 73, 41-
42).

Este usor de observat corelatia, intre ruperea Bisericii,
de catre cei care o considerad un lucru neimportant si efemer, si
destramarea lor de catre Dumnezeu, a celor care sunt cu
adevarat pasageri in aceasta lume.

Dumnezeu este Cel ce are ,, batrana bunatate” (Ps. 73,
44), adica din vesnicie, si totodata este Cel care are putere sa
inchege marea (,, Tu ai inchegat marea” (Ps. 73, 47)), cat si sa
zdrobeasca zmeii si chitul (Ps. 73, 51-54), adica pe inamicii
spirituali, cel care mai devreme erau zugraviti ca navalind cu
securi peste Templul/ Biserica lui Dumnezeu — adica, dupa
interpretarea ortodoxad, peste sufletul omenesc — ca sd 1l
ruineze $i sa 1l arda din temelie.

Este deci invocatda mila lui Dumnezeu, ca si puterea Lui,
care din ,, batrdna bunatate” a zidit intreg universul:

Tu ai dat fantdana apatoasa
In pustie din piatra vartoasa.
Candu-T[i] era ostile-nsatate,
Le-ai adapat cu parau de lapte.

/...

De la Tine z[i]ua lumineaza,
Si noaptea cu stele da raza.
Tu ai tocmit luna de da zare,
Si soarelui 1-a1 dat de rasare.

Tu 1-a1 dat pamdntului framsete,
De l-intoarce vara-n tinerete.
Primavara-1 de Tine facuta,
Sa plodeasca roua roada multa.

(Ps. 73, 57-60, 65-72)
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Dincolo de melosul acestor versuri si de numeroasele
eufonii particulare (,,fdntdna apatoasa”, ,,z[iJua lumineaza”,
Jluna de da zare/ Si soarelui i-ai dat de rasare”, ,,Sa
plodeasca roua roada”), se proiecteaza imaginea unui
Dumnezeu care este prezent de la geneza lumii panda in
contemporaneitate si care este atent la toate, de la ultimul om
pana la ultima stea din cosmos.

Stantul Efrem Sirul facea, Intr-un imn al sau, o corelatie
intre minunea izvorarii apet din piatra in pustiu si zidirea lumii
din nimic:

Am contemplat Cuvantul Ziditorului si L-am asemanat
stancii care mergea cu poporul in pustie;
nu din apa stransa ori adunata in sine
revarsa ea pentru el [popor] curgeri minunate:
nu era apa in stanca, dar mari au tasnit din ea,

tot asa si Cuvantul din nimic a facut lucrurile Sale'®.

La Dosoftei, Cel ce lumii da zare a facut si ,,fantana
apatoasa /.../ din piatra vartoasa”, cu apa ca un ,,parau de
lapte”.

Acelasi se preocupd si de frumusetea pamantului, face
sda se deruleze anotimpurile si nu pierde din vedere ultimul
strop de roua care trebuie sa adape pamantul ca acesta sa
plodeasca roada.

Dosoftei a tradus Ps. 74, 4 [LXX: étokn 7 yf Kol TavTeg
oL katolkodvteg €v adth Eyw €oTepéwoe. Toug atvlovg aithc],
in proza, in acest fel: ,,S-au topit pamantul si tot[i] carii
lacuesc intr-insul. Eu am intarit stalpii lui!”**".

In versuri este ingenios (ca nu de putine ori si in alte
cazuri), reusind ca din acest verset sa construiasca o strofa
surprinzatoare prin ermetism (ajutat, desigur, si de contextul
original care este si el destul de tainic/ obscur):

Ca pamantul s-au sters de sa roade,
Si de pre dans[ul] sa topasc naroade [noroade].

120 Sfantul Efrem Sirianul, Imnele Raiului, studiu introductiv si traducere de Diac. Ioan
L. Ica jr., Ed Deisis, Sibiu, 2010, p. 47.
121 psaltirea de-ntdles, BAR, CRV 70, p. 200.
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Ce Eu l-am intaritu-1 de toarte'®,

De-am asezat naroadele toate.

(Ps. 74, 7-10)

Stdlpii pe care a intarit Dumnezeu pamantul au devenit
la Dosoftei foarte.

Definitia cuvantului toarta-toarte/ torti, in DEX,
aminteste faptul cd in basme si in credintele populare se face
referire la toartele cerului si, respectiv, ale pamantului*®.

Dosoftei a preluat cel mult metafora, imaginea vizuala,
daca intr-adevar fantezia popular-mitica este la originea acestei
optiuni poetice.

In mod cert, insa, imprumutand un cuvant, Dosoftei nu
isi insusea si conceptia mitologica: pentru el, foartele
pamantului erau la fel de alegorice ca si stdlpii din original,
intrucat Ortodoxia nu aderd la explicatiile cat se poate de
concrete ale cosmogoniilor pagane.

Autorul nostru a tinut cont de publicul sau, de puterea de
adresabilitate pe care trebuia sa o imprime psalmilor sai
versificati.

Pentru aceasta a apelat la comstructii poetice care sa
cuprinda elemente recognoscibile pentru auditoriul sau
romanesc (sau pentru cititorii sdi), pentru care a fransformat si
leii in lupi sau harfele in alaute.

Este de retinut intentia lui Dosoftei de a dezobscuriza
cat mai mult intelegerea psalmilor pentru un public mediu.

O anumitd tendinta spre romdnizarea unor aspecte, altfel
dificil de inteles de catre credinciosii sai, am semnalat si
anterior (si vor mai fi situatii), dar Dosoftei nu a depasit
niciodata niste limite rezonabile si, mai ales, a facut aceasta
tinand cont de o situatie concreta, de un context socio-cultural
care il obliga aproape sa recurga la astfel de metamorfoze.

Versificarea/ poetizarea psalmilor nu ar fi constituit un
exercitiu suficient, daca nu ar fi incercat, totodata, sa deschida
sensurile (pe cat posibil si fara sa altereze nici semnificatiile
teologice si mistice) pentru a capta interesul credinciosilor.

Dupd cum spuneam si altadata, demersul sau n-ar putea
niciodatd sa justifice folclorizarea abuziva din lirica secolului

22 Toartd = maner.
123 A se vedea: http://dexonline.ro/definitie/toarta.
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al XX-lea, cand nu-si mai avea obiectul, conditiile fiind cu
totul altele.

Ceea ce facea Dosoftei era sa amelioreze o expresivitate
poetic-alegorica — adesea eliptica — care era purtatoarea unui
mesaj criptic, profetic, inteligibil partial sau in integralitate
doar celor cu experiente mistice remarcabile. Ceea ce nu era
deloc cazul liricii care pretindea ca nu 1si recunoaste decat o
singurd traditie literara, pe cea folclorica.

Asa-numitii traditionalisti interbelici care se inforceau
la folclor (cdnd se intorceau) nu erau poeti cu experiente
duhovnicesti deosebite, care sa fi avut nevoie sa fisi
popularizeze partial limbajul poetic, pentru ca ar fi fost prea
inalt si ininteligibil.

Asa incat initiativa lui Dosoftei nu suportd comparatie
cu ideologia epocii moderne.

Revenind la discutia initiala, alte cateva versuri ale
psalmului 74 creeaza impresia de poezie a nelinistii metafizice,
dacd sunt receptate separat, o poezie a interogatiilor despre
locul lui Dumnezeu, care ascunde din nou semnificatii
apofatice, pentru ca Dumnezeu nu vine dintr-o directie anume
si nici nu poate fi circumscris unui spatiu oarecare, iar
interogatiile sunt poetice si retorice:

Ca nu veti sti: oare despre [dinspre] soare
. N A 124
Vine Domnul, sa va dea stransoare™"?

Au va vine de la scapatate,
Cand va lua sama de pacate?

Au doara va vine despre munte,
Cand S-a ivi ca un fulger iute?

(Ps. 74, 17-22)

Dumnezeu nu este limitat, precum creaturile Sale, nu
poate fi circumscris in categorii umane, de aceea nu se poate
spune despre El ca va veni de undeva, dintr-un loc concret, de
la Rasarit, de la Apus sau de la munte.

124 Adica: sd va strdngd/ sd vd ia de pe pamant. L-a strdns Dumnezeu inseamni ci [-a
luat de pe pamant.
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In psalmul urmitor se spune insi: ,, Minunat stralucesti,
Doamne, de la munte” (Ps. 75, 7). Doar ca muntele acesta nu
este de aceeasi naturd cu cel de mai sus si nici nu indica un loc
de unde va veni Dumnezeu, ci doar un salas al luminii Sale.

Aici este o exprimare alegorica, muntele indicand
inaltimea sfinteniei, acolo unde straluceste Dumnezeu.

Tot spre nelinistea metafizica ne indruma interpretativ si
urmatoarele versuri:

Nevoit-am s[i]-am slabit din bietul suflet,
Lasand somnul si odihna, stdnd in cuget.
De mdahneala n-am putut grai cuvinte.
Cugetat-am si de zale de mainte,

De pre veci. ..

(Ps. 76, 9-13)

Aceasta este meditatia, care este cea mai profunda
ascezd: ,,nevoit-am /.../ stand in cuget”.

N-am citit o definitie mai frumoasda, Dosoftei fiind
indreptatit si de conditia sa de poet.

Sfantul Augustin afirma ceva asemanator: In ce mi
priveste, cuget la legea lui Dumnezeu [in lege Domini
meditor], dacd nu zi §i noapte (Ps. 1, 2), macar in segmentele
de timp in care pot, si pentru ca aceste cugetari ale mele
[meditationes meas] sd nu fuga din cauza uitarii, le retin cu
ajutorul condeiului™*®°.

Meditatia melancolica romantica s-a vrut a fi in
prelungirea meditatiilor ascetice indelungate si epuizante, cu
,mahneala”, a reflectiilor care urcau pand la zilele ,,de
mainte,/ De pre veci”.

Incat indelungile contempliri ale naturii, descifrarea
inscrisurilor cosmice si preocuparea lor — a unuia ca Eminescu,
in deosebi — fatd de geneza si eshatologie nu erau elemente
straine ascezel de tip crestin si monahal.

Reverenta romanticilor nostri fata de eremiti este cu atat
mai graitoare.

Expresia ,,stand in cuget” este prin excelentd ascetica,
indicand verticalitatea ontologica a fiintei umane, care sta

drept si arde ca o lumdnare ganditoare in fata lui Dumnezeu.

125 Sancti Aurelii Augustini, Hipponensis Episcopi, De Trinitate, PL 42, col. 823.
Traducerea ne apartine.
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Cred ca este chiar mai fericitd imaginea sugeratd de
Dosoftei decat cea a lui Pascal: trestie ganditoare.

Unul ca acesta impietreste ca un stdlp in cugetare,
uitand si a mai ,,grai cuvinte”, de mdhneala reflectiei si de
suferinta meditatiei concentrate spre a intelege si pe cele
inefabile.

Si 1arasi ne amintim de Eminescu si ne intrebam daca nu
cumva enigmatica sentintd ,,ca un stalp eu stam in luna”
(Floare albastra) ar putea suporta o interpretare conexa cu
semnificatiile pe care le-am descifrat mai sus.

Fiindca nu o datda a introdus Eminescu in poezii de
dragoste sintagme sau propozitii inspirate din scrierile vechi si
avand intelesuri mistice. Ca in acel Somet care incepe cu
versul: ,, Cand insusi glasul gandurilor tace”.

Psalmul 76 cuprinde insd si un impresionant tablou al
manifestarii puterii lui Dumnezeu, pentru a face oamenilor
cunoscut faptul ca El este Dumnezeu din vesnicie, Care a creat
lumea si Care nimiceste pe cei nedrepti:

Cand Te-ai pogorat la dang[ii] intr-acea tara [Egipt],
Toate apele cu sange sd-nchegara.

Si cu urlete ploi mare varsa tare,
De herbea undele-n bezne ca-n caldare.

Si din nuori mergea hreamat [freamat] si sagete,
Sa-ngrozasca eghiptenii, sa sa certe.

Glasul tunetului Tau trasniia-n roata,
De-T[i] lumina[u] fulgerile lumea toata.

S-au stramutat de cutremur tot pamantul,
Cand a1 taiat cale-n mare cu cuvantul,
De-ai uscat intr-insa vaduri in vant mare. ..

(Ps. 76, 41-51)

Revelarea lui Dumnezeu o numeste Dosoftei — 1in
traditie biblicd — pogordre la oament: ,, Cand Te-ai pogorat”.

Aici este vorba de o revelare in fata celor care nu il
cunosc pe Dumnezeul cel adevarat, in fata unor necredinciosi,



de aceea manifestarea lui Dumnezeu este negativa, este
pedepsitoare.

In psalm se vorbeste despre fenomene cataclismice la
scara planetara si cosmica.

Dosoftei repicteaza...pastrand sau refacand
anumite fuse.

Comparatia cu fierberea 1iIn caldare domesticeste
peisajul, altfel impresionant — si poate parea celor mai greu de
multumit cam pedestra. Pentru cd@ unii ca acestia uitd tot
timpul ca aceasta este prima poezie in limba romana.

Amintind succint de pedepsele suferite de egipteni,
descrierea se concentreaza pe despartirea marii in doud, pentru
a trece prin ea poporul ales, dupa care apele marii s-au intors la
loc si 1-au inecat pe faraon si armata lui.

Biblia de la Bucuresti (1688), la lesire, descrie acest
episod astfel: ,,s1 sa facu Intunearec si negurd, si veni noaptea
[...] siintinse Moisi méana pre mare si aduse Dumnezdu marea
cu vant den austru salnic toatd noaptea si facu marea uscat, si
sa spinteca apa” (Ies. 20-21).

Psalmul prezintd evenimentele dintr-o perspectivd mai
dinamica si mai poetica. lar versetele psalmului, in proza,
Dosoftei le traducea astfel: ,,Vazurd-Te apele Dumnezau,
vazura-Te apele si sa infricosari. Spamantara-si prapastile, cu
multame de sunete de ape, glas deaderi nuorii. Si dari sagetale
Tale sa petrec, glasul tunetului Tau in roati. Strdluminari
fulgerele Tale lumea, sa cliti si cutremurat fu pamantul”™*?.

In poezie, Dosoftei aude freamdt in nori cu o ureche
hipersensibila, cu o sensibilitate la inefabil care ar face
invidiosi poetii moderni.

Aude si urletele ploii, sugerate de tabloul acestei furtuni
cataclismice, de glasul norilor si de trasnetul in roata pe care
l-a tradus literal din LXX (,,glasul tunetului Tau in roata [¢pwvn
Tf¢ Ppovtiic Zov €v T¢ Tpox®]”, Ps. 76, 19).

lar inspaimdntarea prapastiilor (a bezmelor sau a
abisurilor marine) o imagineaza ca pe o fierbere a apelor din
adanc (ploaia si furtuna faceau sa fiarba marea in adancul ei) si
o transpune poetic astfel: ,, herbea undele-n bezne” — pregatind
despartirea apelor.

128 psaltirea de-ntdles, op. cit., p. 205-206.

Redam acelasi fragment si in versiunea ulterioara a Bibliei de la Bucuresti: ,,Vazura-Te
apele, Doamne, vazura-Te apele si sa spaimantara, tulburara-se beznele, multimea
sunetului apelor. Glas deadera norii, pentru ca si sagetile Tale trec. Glasul tunetului Tau,
in roatd. Stralucird fulgerele Tale lumii; clatind-se si sa ingrozi pamantul” (Ps. 76, 15-
18).
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Si se usuca vadurile marii.

Specific acestei descriert dar si, in general, poeziei lui
Dosoftei — fapt ce indica un poet veritabil, cu o viziune proprie
— este bidimensionarea paradoxala a proportiilor.

O parte din acest peisaj infatiseaza un spectacol cosmic:

Si cu urlete ploi mare varsa tare

Glasul tunetului Tau trasniia-n roata,
De-T[i] lumina[u] fulgerile lumea toata.

S-au stramutat de cutremur tot pamantul.

Insa anumite optiuni lingvistice, felul in care descrie
ploaia care varsa tare, fierberea valurilor marii, a ,, undelor ca-
n caldare”, ca si uscarea vadurilor marii reusesc sa faca acest
peisaj sd parda cumva familiar, fard ca prin aceasta sa-i
diminueze din impresionabilitate.

1 clasicizeazd, pentru un vorbitor de limba romana.

Si aceasta optiune poetica nu e separatd de teologie,
pentru cd Dumnezeu nu produce spectacole de genul celor
mediatice, 1ar evenimentele sunt rememorate si rezumate in
psalmi cu sens pedagogic si moral.

Asa incat anamneza poetica nu este lipsita de scopuri
educative. Se intelege astfel de ce Dosoftei nuanteaza din
penitd anumite tuse ale acestui tablou, de ce reduce un
eveniment de proportii colosale, cosmice, cuprinzand cerul si
marea, la dimensiunile unei caldari sau ale unui vad.

Insa dincolo de intentia inteligibilititii, putem spune ci
Dosoftei incearcad sa vada spectacolul acesta...din perspectiva
divina.

Ceea ce cutremura pamantul si face abisul nevazut al
apelor sa fiarba este pentru Dumnezeu o...caldare: ,, Domnul
unde sede, de la nalturi,/ Vede lumea preste toate laturi” (Ps.
137, 19-20).

Cu astfel de schimbari majore de perspective —
invocandu-1 insa pe Kant — va opera Eminescu in Sarmanul
Dionis (dar si in Calin... si Scrisoarea I).
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Cele descrise in psalm nu sunt simple fenomene
meteorologice ci sunt manifestari ale slavei lui Dumnezeu, asa
cum ne fusesera ardtate si in Ps. 17, pe care l-am comentat
undeva mai sus. Reamintim versurile:

Tie T1 sa pleaca ceriul si Te-asculta,
Cand pogori in tara, si std-n groaza multa.

Lumina scripeste supt svinte-1 picioare
Cu negura groasa de grea stralucoare.

/...

Pus-ai intunerec de-T[i] ascunzi lumina,
Cu salags de ape ce-ai facut cu mana.

Si pre denainte-T][i] nuorii fac cale,
Cu ploaie aprinsa curdnd [curgand] ca o vale.

Piatrd cu jeratec, cu foc impreuna,
Cu multa tarie Domnul din ceri tuna.

Da-S-va de sus glasul, saget[i] va trimite,
Gresitii sa-s[1] moaie inemi impietrite.

Pre pizmas[i] goni-i-va cu fulgere multe
Si le va da spaima cu saget/i/ manunte [marunte].

Si psalmii vor relua si cu alte ocazii descrierea
minunilor pe care le-a facut Dumnezeu cu poporul ales.

Chiar in psalmul urmator sunt astfel de episoade, spre
anamneza:

Bunatatea Domnului uitara
Si ciudese [minuni] ce-au facut in tara /.../
In Tanéos, in loc de campie,
Cénd le scotea mosii din serbie.

De-au desfacut marea sa-i petreaca,
Sa le dea mosie, sa le placa.
Cand au potprit marea ca-ntr-o foale,
De i-au trecut preste-arind moale.

142



143

Si z[1]ua le-au pus nuor povata
Prin pustie de-au mers fara greata,
lar noaptea le-au tanut lumina
Cu stélp de foc, ca de z1 senina.

Au despicat piatra in pustie,
De i-au adapat cu apa vie,
C-au slobozit izvoara din stanca,
Cu paraua cu apa adanca.

Ce ei preste bine [i gresira,
Si la loc de seceta-I cartira,
Ispitind pre Dumnezeu prin ganduri...

(Ps. 77, 33-34, 37-53)

Pluralul izvoara 1l va utiliza si Eminescu: Innecat de
vecinici visuri, rasarit din sfinte-izvoard,/ Nilul misc-a lui
legenda si oglinda-i galben-clara” (Egipetul), ,,Acolo, ldnga
izvoard, iarba pare de omat,/ Flori albastre tremur’ ude in
vazduhul tamdiet” (Calin (file din poveste)), ,,Ajuns-a el la
poala de codru-n muntii vechi,/ Izvoara vii murmura §i salta
de sub piatra” (Strigoii), ,, Mii pustiuri scanteiaza sub lumina
ta fecioara,/ Si cati codri-ascund in umbra stralucire de
izvoard!” (Scrisoarea I), etc.

Ispitirea lui Dumnezeu, de catre cei pe care tocmai i
trecuse prin mare, Dosoftei o reproduce astfel:

Dara poate Domnul sa gateze
Mese-n pustii, sa ne ospateze?

C-au lovit cu toiagul in stanca,
De-au purces dintr-insa ap-adanca,
Si parauale s-apatosara,

De baura tot[i] si s-addpara.

Dara putea-ne va da si paine,
Sa ne faca masa si pre maine?

(Ps. 77, 57-64)



Era nerecunostinta celor ,,ce poftiia pepeni si slanina”,
,,8d le fie inema satula” si care ,,numai din gura L-indragira”
pe Dumnezeu (Ps. 77. 84, 90, 107).

Atitudinea cu pricina i era fara indoiald cunoscuta, chiar
dacd nu se mai repetau conditiile din vechime. Tocmai de
aceea Dosoftei o reproduce cu usurintd si cu o anumitd
familiaritate in glas.

,S-apatosara”, insemnand se umplura de apa, este
probabil inca o creatie poetica a lui Dosoftei.

Epitetele ce caracterizeaza apa pe care le-a dat-o
Dumnezeu in pustie, numitd de Dosoftei ,,apa vie” si ,,apa
adanca’/ ,,ap-addnca”, reprezinta, in mod evident, sublinieri,
venite din partea ierarhului-poet, ale abundentei de har
revarsate peste ei de Creatorul si Eliberatorul lor din robie.

Dumnezeu 11 pedepseste dar tot El Se indura si ii iarta de
fiecare datd cand se pocdiesc, pe cei care ,, L-au ingdnat prin
apa vie /.../ cutezand [tmpotriva] lui Dumnezeu omul”:

Stamparand urgia sd nu-i arza
S1 mania oprind sa nu-1 piarza,
Vazand Domnul ca-s carne §i sange,
Si ca de vant cu lesne s-or stange.

(Ps. 77, 113-120)

Intre metaforele involuntare ar fi totusi de remarcat:
,Apele sta cu sdnge-nchegate,/ Si fantanele toate-ncruntate
[insangerate]” (Ps. 77, 129-130).

Este cunoscuta, de asemenea, optiunea lui Dosoftei de a
spune adesea fdntdana in loc de izvor, din care nu de putine ori
se nasc imagini deosebite, pentru noi cei de astazi, cum este
cea pe care am sesizat-o mai devreme:

,Ca la Tine este de viata fantana/ Si-ntr-a 1a lucoare
vom vedea lumina (Ps. 35, 21-22).

Pentru a-i denumi pe intdii-nascuti ai egiptenilor, pe
care i-a omorat Ingerul Domnului, Dosoftei utilizeaza
expresia: ,,frunte de prasala”: ,,De n-au scapat frunte de
prasadla,/ Ce le-au pierdut fetii fara mila” (Ps. 77, 149-150).

lar poporului ales i-a daruit Domnul ,, orase si sate/ Cu
hotara largi si desfatate” (Ps. 77, 167-168).
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Ca si in cazul lui ,,izvoara”, si pluralul ,, hotara” a fost

preluat de Eminescu: ,, De-i suna a treia oara/ Toti dusmanii or
~ . - . > A ~ ) o) =4 127
sa piara/ Din hotara in hotara” (Doina)™".

Insa 1arasi 1-a parasit pentru necredinta:

Si le-au dat [Domnul] taria lor in prada,
De s[1]-au facut limbile-ntr-ing[ii] nada. /.../
S-au uitat intr-insii si prohodul...

(Ps. 77, 185-186, 195)

Adica n-au putut nici sa-si planga mortii, cei care L-au
ispitit pe Dumnezeu si si-au facut singuri din cuvintele lor
nada, pentru ca El i-a lasat prada dusmanilor lor.

Dar ,, Domnului I sa fece [l se facu] mila /.../ Si ca din
somn sari Domnul ruman,/ Ca de vin ce-i [cel ce e] aburit si
suman [ametit]” (Ps. 77, 199-200), impotriva celor ce asupresc
pe poporul Sau.

Dumnezeu ,, S-au ales mai drag la liuda”

Si S[1]-au ales muntele Sionul
Sa petreaca-n lume cu noi Domnul.
Si S[i]-au zidit intr-ins[ul] svanta Casa [Biserica],
De scripeste cu lucoare deasa,
Ca un corn de inorog dand raza”

(Ps. 77, 211-217)

Daca viata omului ,,trece ca o umbra rara” (Ps. 38, 18),
Dumnezeu trimite insa, in Casa Lui, ,, lucoare deasa”.

Stralucirea ei, ca a cornului de inorog, este o imagine
superbd — pornind doar de la sugestia scripturald: asemanarea
locasului lui Dumnezeu cu sfintenia inorogului.

Se intrevede in expresia lui Dosoftei si o conceptie
specifica Evului Mediu (de larga raspandire), dar — ca si in alte
cazuri — nu fara ca poetul nostru sa fi avut in vedere si o
descifrare teologica.

Inorogul care inalta cornul fiind simbol mesianic (in
Biblia de 1a 1688: ,.frumusetea Lui, coarne de inorod [inorog]”

127 A se vedea: http://ro.wikisource.org/wiki/Doin%C4%83.
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— Deut. 33, 17; ,,s1 zidi ca a inorodului svintenia lui” — Ps. 77,
75)'8 se intelege ca Biserica striluceste de lumina slavei
Mantuitorului.

In virtutea acestei simbolistici isi asuma si Dimitrie
Cantemir, in Istoria ieroglifica, masca Inorogului, ca cel ce se
considera persecutat pe nedrept.

Dupa aceasta imagine mistica si solemna a Bisericii lui
Dumnezeu, Dosoftei vorbeste despre alegerea lui David si a lui
lacov [Israel] si, chiar daca urmeaza originalului scriptural, se
observd insa cd schimba brusc registrul expresiv — ca mai
tarziu Budai-Deleanu, care probabil cd a avut, in aceasta
privinta, un model in autorul psalmilor versificati —, utilizand
un limbaj familiar, folosit adesea si de cronicari (Costin, dar
mai ales Neculce):

S[i]-au ales pre David a Sa sluga,
Dupa turma sa nu stea sa mulga,
Nice sa-mble dupa fatatoare,
"N zi de lucru si de sarbatoare.

(Ps. 77, 221-224)

Daca la noi ar fi existat, cu sigurantd ca Dosoftei ar fi
sfidat conventiile clasiciste.

El stia cd poezia este /ibertate.

Insa chiar intentia psalmistului antic a fost aceea de a
crea o antiteza, subliniind discrepanta dintre conditia initiala a
regelui David si demnitatea la care 1-a ridicat Dumnezeu.

lacov a pastorit poporul , ,cu inema curata/ Si cu-
ntalepciune strecurata” (Ps. 77, 227-228).

In Ps. 79, se roaga lui Dumnezeu si Se reveleze — ,, Cela
ce sez[i] pre heruvimi, Te ieveste /.../ Si ne-ntoarce catre mila
Ta cea svanta,/ de-T[i] iveste fata Ta...” (Ps. 79. 3, 9-10) —
pentru ca au fost smeriti: ,,Ne-ai hranitu-ne cu pdine de
plansura/ Si ne-ai adapat in lacrami cu masura” (Ps. 79, 17-

18).

% in LXX/ VUL: ,si a zidit ca pe a inorogilor/ unicornilor sfintenia lui [kol
QPKOBOUNoEY (¢ uovokepwTwy TO aylecpe altod/ et aedificavit sicut unicornium
sanctificium suum]” (Ps. 77, 69).
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Forma , plinsura” este ca un ecou prelung al
plansului. ..

Poporul lui Israel este asemanat cu o vie, pe care a sadit-
o Dumnezeu, insa Dosoftei afla prilejul pentru cateva versuri
cu miresme parca de poezie pillatiana (,, 7ot mai miroase via a
tamdios §i coarna/ Mustos a piersici coapte si crud a foi de
nuc...” — Ion Pillat, [n vie):

Din Eghipet T[i]-ai mutat vie buiaca
Sa rodeasca vin si strugurii sa-T[i] placa.
Curatat-ai denainte tot[i] paganii,
Cand ai rasadit, s-ai zmult din cale-i spinii.

Toate dealuri[le] de frunza e1 sa umbreaza
Si cu vitele ei chedrii [cedrii] sa-nframsaza.
Cu curpenii [joardele] pan-in mare sa lateste

Si pand-n vai cu mladite odrasleste.

(Ps. 79, 23-26, 29-32)

Este o alegorie pe care o va actualiza si Hristos in pilde:
,Era un om casatoriu, care sadi vie si cu gard ingradi prea ea si
sdpa in ea teasc si zidi turn...” (Mt. 21, 33; a se vedea si Lc.
20, 9); ,,Eu sunt buciumul vitei cel adevarat si Parintele Mieu
lucratoriul iaste. [...] Eu sunt buciumul [butucul®’], voi vitele
[mladitele]. Cela ce ramane intru Mine si Eu intru el, acesta
aduce roada multa” (In. 15. 1, 5) — Biblia de la 1688.

Dumnezeu 11 aminteste poporului, prin glasul
psalmistului, ca ,,am grait cu tine-n holbura de para” st ,,cu
apa te-am cercat” 1 ca ei au trecut prin pustiu

Mancand mana decat jemna [painea alba] mai frumoasa
Si sugdnd miere din piatra cea vartoasa.

(Ps. 80, 17-18, 37-38)

129 Butucul vitei = partea de jos, mai groasa, a tulpinii vitei de vie (de la pimant pani la
punctul de ramificatie), cf. DEX.
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Pentru aceasta trebuie sa-si aduca aminte ,,Ca
Dumnezau nu Ti-i altul fara Mine” si ,,sa nu te ia cu-
nselaciune/ Vreun domn proaspat, sa-i slujesti cu-
nchindaciune” (Ps. 80, 22-23) — adica vreun domn nou, alt
dumnezeu decat Cel adevarat.

El i1 mustra pe judecatorii nedrepti ai poporului si le
cere: ,,Sa va parasdtfi] colacii/ Si sa giudecat[i] saracii” (Ps.
81, 11-12). Dosoftei apeleaza la expresia frusta, populara.

Remarcam faptul ca el a ales cel mai adesea un limbaj
accesibil si o expresivitate cat mai concreta si plastica.

De aici putem trage concluzia cd cei carora se adresau
acesti psalmi versificati nu erau neaparat din clasele superioare
culte, care puteau citi si In slavona sau greaca ci, mai degraba,
erau adresati poporului simplu, care nu putea decat arar sa-si
achizitioneze cartile si pentru care era nevoie si de o cale mai
usoara de transmitere a mesajului biblic, a psalmilor in
special, foarte des accesati si utilizati ca rugaciuni si de cétre
crestinul obisnuit.

Procedand astfel, Dosoftei scotea in evidentd potentele
limbii romdne, fara sa-1 forteze limitele si fara sa incerce a crea
un limbaj inexistent, artificial sau pedant, asa cum, din pacate,
in vremurl mai moderne, unii au incercat sa faca, in virtutea
unor teorii lingvistice extravagante.

Psalmistul I se adreseaza lui Dumnezeu cu indrazneala
— ca mai tarziu Arghezi, in poezia noastrd, ceea ce a starnit
mari confuzii si i-a facu pe mulfi critici sa-1 considere
ireverentios $i chiar blasfemiator/ ateu — spunandu-l: ,, Nu
tacea malcom, Dumnezau Svinte,/ Nice hii [nici nu fi] moale-n
grai si-n cuvinte” (Ps. 82, 3-4).

In descrierea dusmanilor lui Israel, Dosoftei produce
(intentionat poate) si unele licente si anacronisme.

Astfel, intre neamurile inamice, pomeneste despre
,Edom din satra” si1 despre faptul ca , amalehitii fereca
pusce” (Ps. 82. 17, 21).

Acestora, ,,le da, Doamne, spaima sa fuga,/ Sa obosasca
de goana lunga” (Ps. 82, 27-28).

S-ar parea din nou ca Dosoftei stia cumva din experienta
(sau din confesiunile altora) cat de dureroasa este aceasta fuga,
pentru ca si anterior mai spusese: ,, Carii scapa de razboiul
Tau, fug tare,/ De-i [d]oboara-n fuga somnul de[-a] calare”
(Ps. 75, 13-14).

Imprecatiile nu lasd nicaieri loc de scapare:
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Rapezi-i, Doamne, din deal ca roata
Si-i pravaleste sa-1 calce gloata.

Ca maciulia fulgi sa le caza
Si ca padurea focul sd-i arza.

Din fata vi[s/col sa-1 pravuiasca,
Din dos pojarul [focul] sa-1 ocoleasca [incercuiascd],

Si de deasupra sa-i bat[i] cu smida [grindind]...

(Ps. 82, 41-47)

Primele versuri au un continut similar unor expresii pe
care le-am intalnit in omilii, la Varlaam si Antim Ivireanul: ,,ca
o piatra din deal la vale cand sa rantuna si nu sa poate opri,

, o o 130
asea mérge de tare si viiata noastrd catra moarte” ™ ; ,,suntem

[...] ca o roata cdand da de vale i nu sa poate 0pri”131.

In ce priveste mdciulia cireia 7i cad fulgii, recunoastem
in aceasta descriere papadia, pe care o sufld si vantul cel mai
lin, si asemenea cireia sunt blestemati si fie cei care il urdsc
pe Dumnezeu si pe poporul Lui.

Originalul vorbeste despre trestia pe care o clatind
vantul, dar Dosoftei, metamorfozdnd-o in papadie, sublinia
inca st mai mult caracterul firav al conditiet lor.

In psalmul 83, descrierea Raiului este plind de gingdsie
st delicatete, dovedind ca cel care era inflexibil, vehement in
imprecatii ori, altadatd, capabil de a ilustra adevarate scene
macabre, este deopotrivd in stare sa picteze in cuvinte cu
sensibilitate si duiosie:

Catu-s de iubite si de dragalase
Sirurile Tale, cele de salase!

Candva de-as vedea-ma sa-T[i] pravasc in fata,
Sa-m[i] bucuri si mie sufletul de viata.

130 Varlaam, Carte romaneasca de invatditurd, op. cit., p. 282.
B3I Antim Ivireanul, Opere, p. 26.
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Ca o vrabiuta ce sa incuib[e]aza
"N stresind de casa, deaca sa-nsareaza,
Si ca turtureaua, de cuib ce-g[i] gateaza,
De de-abia asteapta cu pui sd sa vaza,
Ase mi-i de grija sa Te vaz mai tare,
O, Dumnezau Svinte,-n jartve [jertfe] la oltare [altare].

(Ps. 83, 1-2, 7-8, 11-16)

., lubite si de dragalase” sunt ,, sirurile ”/ cetele Sfintilor,
din ,,salasele” impéré‘giei lui Dumnezeu, dupad cum a spus
Mantuitorul: ,,In casa Tatane-Mieu sdlasuri multe sunt” (In.
14, 2, Biblia de la 1688).

Antim Ivireanul amintea si el, intr-o didahie, de
Lsireagurile stelelor celor de taind”* vorbind alegoric tot
despre Sfinti.

In Paremiile preste an, traducind prorocia Sibilei
Eritreia privind Judecata finala, din cartea lui Eusebiu de
Cesareea™® (Effugiet solis iubar, astrorumque horae / Omne
poli lumen solvetur et aurea luna™*) — temd comuni si lui
Lactantiu™ —, Dosoftei utilizase deja metafora sireagurilor de
stele (de data aceasta fiind vorba propriu-zis de astri, nu de
interpretarea lor alegorica): ,,Fugi-va soarelui raza si a
stelelor gireaguri, / A tot ceri luca s-a rumpe, §i acea de aur
Tuna "%,

Legat de traducerea din latind a Iui Dosoftei si de
,astrorum horae”, Arghezi s-ar putea sa le fi cunoscut pe
ambele, pentru ca, vorbind undeva despre Eminescu, utiliza
sintagma ,,hord de astri”, prin care se poate sa fi retradus
expresia latina: ,,in spatiul poetului, din bolta lui cea mai de

32 Idem, p. 19.

133 A se vedea: http://ro.wikipedia.org/wiki/Eusebiu_din_Cezareea.

3% Mihai Moraru, Acrostihul sibilin, in Crestomatie de literatura romana veche, vol. 11,
Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1989, p. 184.

135 Mihai Moraru, De nuptiis Mercurii et Philologiae, Ed. Fundatiei Culturale Romane,
Bucuresti, 1997, p. 129-130.

Cartea poate fi downloadatd de aici: http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/25/de-
nuptiis-mercurii-et-philologiae/.

A se vedea si: http://ro.orthodoxwiki.org/Lactan%C5%A3iu.

B3 Dosoftei, Opere, ed. cit., p. 373 si 480-481.
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sus, lumina inundad din toate partile, divergentd. Haosul [lui
Eminescu]**’” e incununat de o hord de astri lunatici”**®,

Folosind insd aceastd expresie pentru a caracteriza
astralul/ cosmicul eminescian, Arghezi facea — probabil — o
aluzie tainica la traditia poetica veche romaneasca si la traditia
profetica si patristica conservate in literatura bizantina, aluzie
pe care nu o puteau intelege cei ce nu trebuia sa o inteleaga.

De altfel, atunci cand am comentat poezia lui Arghezi,
am recurs si la comparatia cu versurile psalmului mentionat
mai sus.

Spuneam atunci: ,,Tot de poetul Psalmilor versificati ne
apropie si optiunea poeticd a lui Arghezi pentru naturalete,
Ingenuitate, suavitate si gingdsie (despre care vorbeste cu
finete s1 pdatrundere Mircea Scarlat), ca rezultat al unei
intreprinderi constiente, dupa cum specifica el insu§i”139.

Ca recursul poetilor moderni — intre care Eminescu,
Toparceanu, Arghezi, Marin Sorescu — la lumea mica, despre
care am vorbit si cu alte ocazii, este unul traditional, ne este
confirmat si de Ion Barbu, care 1i adresa, intr-0 scrisoare,
aceste cuvinte lui Toparceanu: ,dumneavoastrd ati zdrit si
alergat la adevdratul izvor al simtirii valahe: humorul si
dragostea pentru lucrurile umile (s. n.). [...] Sunteti, impreuna
cu Anton Pann, singurul patron indigen ce vreau si-mi jau’*.

Revenind la versurile lui Dosoftei, observam ca este
reafirmat telosul duhovnicesc al vederii lui Dumnezeu.

Ne este descrisa asteptarea infiorata a Zilei celei fara de
sfarsit, a Imparatiei vesnice, ,,z/iJua aceea ce este-nsdmnatd,/
Carea va sa custe [sa existe] vreme nencetata” (Ps. 83, 39-
40):

Cand va veni mare valea de plansoare,
Cand Domnul va face giudet si stransoare,

Cand va-mparti Domnul dar si bunatate,
Cand va da certare celor cu pacate,

137 o 0 o 0 o 0 0 -
3" Numit, prin urmare, impropriu haos — iar Arghezi atrage atentia — pentru ca haosul

nu este incununat cu horad de astri.

38 Tudor Arghezi, Eminescu, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 47.

139 Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Epilog la lumea veche, vol 1. 3, op. cit., p. 96.
0 Ton Barbu, Opere, 11, Prozd, p. 574-575, apud. Theodor Codreanu, lon Barbu si
spiritualitatea romdneasca modernd. Ermetismul canonic, Ed. Curtea Veche, Bucuresti,

2011, p. 310.
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Atunce direptii [In]talnis bun vor face
Intre lucori svinte de Ingeri, cu pace.

(Ps. 83, 25-30)

Dar, intre lucori de fngeri se vor afla doar aceia care 1si
fac ,, scara-n spite-ntreaga” (Ps. 83, 23), adica cei care urca
scara virtutilor, asa cum a descris-o Sfantul Ioan Climax/
Scararul, in cartea Scara.

Aceasta este reprodusd adesea si in iconografie sau in

desenul religios™*":

e, cl\an-lm.c el

(”’ﬂ“'N“l&‘ oy
T <5

& Ark . moraAnngnay

BN AR i ans .
) | o predmars - Jeaicon

,yhsn'zn"-, AATAAwiconty A

MS 1753
Johannes Climacus. Russia, 1560

Pentru a exprima iubirea de oameni a lui Dumnezeu,
Dosoftei afla un echivalent elocvent, pentru urechea unui
credincios obisnuit, spunand ca El are ,, hire drdgostiva” (,, Ca
nu-TTi/ este nime depotriva/ Dumnezdau, cu hire dragostiva”,
Ps. 85, 17-18).

Un alt anacronism este cel prin care 1i numeste pe arabi
,,sardcini”’ sarazini, in Ps. 86, 9.

Psalmul 87 1ii prilejuieste descoperirea de noi forme
expresive ale durerii, la ceas de restriste:

Si ma feci ca omul ce nu-i [Dumnezeu] sa-i agiute,
Slobod intru cei mort[i], in trupuri cazute,
Ce dorm prin mormdnturi, de arme ranite,

1 Sursa imaginii: http://www.schoyencollection.com/patristic_files/ms1753.jpg.


http://www.schoyencollection.com/patristic_files/ms1753.jpg

Si sunt de la Tine cu totul urnite [lepadate].

Ma bagara-n groapa dedesupt de toate,
Unde-i intunerec si umbra de moarte.
T[i]-ai pusu-T[i] asupra-mi mania Ta svanta:
Preste mine valuri trec de nu s-alinta.

/...

Au doara s-or sti-sa-n tarna-ntunecata
Minunile Tale, si-n fara uitata?
Svanta-T[i] adevara sa poata-ntaleaga
Cine lacuieste-ntr-acea tara larga?

/...]

Maniile Tale preste mine-mblara,
"Ngrozarile Tale ma rasturburara
Si ma-ncungiurara ca apa cu valuri,
De sunt toata z[i]ua struncinat de maluri.

(Ps. 87, 9-16, 29-32, 41-44)

Toposul marii zbuciumate, ca alegorie a sufletului
torturat de suferintd l-am mai intalnit, insd imaginile poetice
sunt de fiecare datd improspatate.

Mania lui Dumnezeu este ,,ca apa cu valuri”,
suferintele pe care El le aduce peste fiinta umana, pentru
pacate, fiind resimtite in adancul sufletului ca ,,valuri” care
., hu s-alinta”’, ca lovituri repetate care nu se mai opresc.

Si omul se simte ca un ¢farm izbit intruna de aceste valuri
sau ca malurile unui rau involburat: ,, struncinat de maluri ”.

Toposul marin i-a oferit intotdeauna lui Dosoftei prilejul
pentru geneza unor versuri sau strofe superbe.

Insa si perspectiva mormintelor prin care dorm ,, trupuri
cazute /.../ de arme ranite” ori a cimitirului, , fara uitata”,
este cat se poate de patetica.

Atata fior al suferintei nu cred ca a mai fost reprodus in
poezia noastra decat de Eminescu si de Goga si poate in unele
poezii ale lui Arghezi se mai strdvede aceastd durere
traumatizanta la gandul mortii.



Omul se vede pe sine o ruina, dormind cu trupul ranit
de arme in mormant, transformat apoi in pulbere, in ,,tarna-
ntunecata’.

Din nou se pot face apropieri de macabrul baroc sau
romantic, insa ele sunt circumstantiale.

Numind insa cimitirul ,, fara uitata” si ,,tara larga”, ne
aduce aminte de un poem al lui Vasile Fabian-Bob'*
Geografia tintirimului*™:

Este-n zona subsolara, o pacinica, mica tara
Aproape de tdrmul lumii plecatoare catre soare,
Unde-apoi se hotaraste [se invecineaza] cu 0 mare-mparatie,
Pan-acum necunoscuta la harti de geografie.

Oamenilor de aicea, numarul pururea creste,
Neci mai moare cine-o data aici se cetateneste,
Ici se poate-n asta fara se-ntind locuri inverzite,
Printre vai si dealuri nalte cu producturi felurite,

Intre care colonistul fara si va sa lucreze,
Cu toata casa sa poate oricand bine sa s-aseze;

lar aerul rece, umed in asta tara straina
Trage vanturi ce cu jale, acum gem, acum suspina
Roua ceriului aicea cade-n picuri mestecate
Cu amara lacramare din dureri nevindecate.

Multe roduri puse-aicea printre dealuri si valcele,
Minunati sunt acesti pacinici dup-a lor locuitura.
Toti sunt muti, adese 1nsa li s-aude s-a lor gura.
Nu zidesc ca noi, politii, in o strAmta viezunie,
Fiecare locuieste fara dare de chirie;

De vecini, de frati, de nume si de toate doru-i trece
Panprejurul casei tale, iarna-i cald si vara-i rece.

Insa chiar induntrul mormantului n-au privit multi poeti,
dupa Dosoftei, care scrie poetic si alegoric despre ,,trupuri
cazute,l Ce dorm prin mormanturi, de arme ranite”,

142 A se vedea: http://www.crispedia.ro/Vasile Fabian-Bob.
3 1dem: http://ro.wikisource.org/wiki/Geografia_%C5%A3intirimului.
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E o poezie a vanitatii umane risipite de moarte, in care
Dosoftei exceleazd — si vom ajunge foarte curdand la
fragmentele la care ma refer.

Emil Botta a mai aruncat un ochi catre tatal ,, ajuns aici
dintr-o noapte fara hotare” sau s-a privit pe sine mai inainte
de vreme:

Subterani, de ce i-ati ros ghetele?
De ce i-ai spart sticla ochelarilor, tu argila?
Noapte, de ce i-ai topit pe buze
veninoasa pastila?

(Portret)

Sub lespede, inmarmurite, dorm ispravile mele,
atat cele bune, cat si cele rele. /.../
Ochiul nu cata semet,
safirul ochilor nu mai are pret.

(Epitaf)

Retorica aceasta are o istorie foarte veche, care coboara
de la Sfantul Ioan Hrisostom pand in literatura noastra
medievald, de la Neagoe Basarab pana la Dimitrie Cantemir, si
a fost actualizata apoi de Eminescu si de poetii moderni
(aminteam mai devreme de Arghezi).

Revenind la Dosoftei, in psalmul 88 versurile incearca
sd descrie cat mai sugestiv maretia Creatorului lumii:

Ca de-a Ta, Doamne, minune,
Ceriul va grai s-a spune.

Tu tai marea de nu neaca
Si zaci holburii [furtunii] sa taca.

/...

Ceriurile si pamantul
Tu le-ai facut cu cuvantul,
Si lumea cu de ce-1 plina
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Ai urzdt cu svanta-T[i] mana.
(Ps. 88, 21-22, 37-38, 43-46)

Am avut multe prilejuri sa contemplam descrierile
cosmice ale lui Dosoftei: cerul cu astrii sdi tainici, pamantul cu
muntii, marile si campiile sale, urzite toate de mdna lui
Dumnezeu.

Despre cartea cosmica (liber mundi) care este plind de
inscriptii care conduc catre Dumnezeu (Eminescu: ,,cartea
cerului albastru cu mari litere aurite”; , scrisul stelelor de
foc”, Peisaj si In vremi de mult trecute [Povestea magului...])
am vorbit de asemenea de multe ori si pe indelete in cartile
noastre.

,, Cerurile graiesc toate”, va repeta Dosoftei in Ps. 96,
21.

Dupd Eminescu, Goga si lon Pillat (desi nu sunt
singuril) vor dezvolta in poezie acest topos al inscrisului
cosmic (precum si pe acela al naturii ca o biserica), pe care
romantismul 1l revigora si in Occident.

Poetii romani nu au pierdut decat de curand aceasta
harta cosmica, acest arhitext sau biblie a universului, pentru
care — cum spuneam si altddatd — au devenit si ei iliterati, asa
cum unii poetii occidentali se tanguiau inca din romantism
(sau chiar mai devreme):

Carte de aur
cu inscriptii nepieritoare
in cerul sculptat!

Si la magica fila a saptea,
incepe noaptea
cea plina de cantece...

Oh, ratacesc prin meandrele acestui in-folio...
(Emil Botta, Glosse)
Din predica cerurilor nu inteleg o boaba:
Sa-mi traduca arborii, vantul sa-mi fie interpret,

iarba poenilor sa colaboreze si ea.
Licurici, sa-mi dati luminitele voastre!
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Umbre, penumbre, seninuri,
lasati sa oficieze liturghiile, privighetoarea-n sutana,
un cuc ermit deie raspunsul din strana;

(Emil Botta, Confidenta)

Intreg, adanc si stralucit e textul
naturii Tale. Cu-ncantare-|
citesc, si recitesc, si cate-odata
chiar 1l invat pe dinafara: marea
cu hexametrii ei asemenea unui
poem homeric, muntii plini de semne
de intrebare, sesul ca o fraza
imensa cu metafore fertile,
si vazduhurile, sensuri schimbatoare,
si alfabetul luminos al noptii
pe care zorile il sterg citindu-I, —
ah! Toate ca pe-un document de taina
le sorb...

Dar cineva-mi sopteste zilnic:
— Perfect! Este un text fara cusur.
Dar spune-mi totusi: cine iscdleste
Acolo dedesubt — indescifrabil?...

(St. A. Doinas, Psalmul XXV)

Doamne, minunile vorbesc un dialect
necunoscut de nimenea al limbii Tale.
/... Poetul
e purtatorul unui infeles defunct
care pastreaza totdeauna viu secretul.

(St. A. Doinas, Psalmul LXXIX)

Parca spusese mai sus ca ,, e textul naturii Tale”: cum de
nu mai stie, brusc, Cine semneaza opera acestei lumi?

Nu infelesul este defunct, ci doar intelegerea unora (sau
cateodatd) poate fi deficitara.
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Am facut deja comentarii pe aceasta tema in alta
parte'**.
La Dosoftei insa, Dumnezeu poate fi cunoscut in doua
moduri: din creatie (natura e un pedagog catre Dumnezeu, au

spus-o Sfintii Parinti) si prin revelarea Sa plina de slava:

Ceriurile si pamantul
Tu le-ai facut cu cuvantul,
Si lumea cu de ce-i plina
Ai urzdt cu svanta-T[i] mana.

/...

Cu neguri este Tavorul,
Ermonul i-i nalt pogorul.

(Ps. 88, 53-46, 51-52)

Adanca Ta-ntalepciune
Nime nu va putea spune.

Omul fara minte-ntreaga
Nu va putea sa-nteleaga

De [din] svintele Tale fapte [creatii],
Ce-s de mana Ta lucrate,

Cand pacatosii cu toana
[esira ca iarba-n goana.

(Ps. 91, 17-24)

Domnul statu Crai in lume,
Ca I S-au vestit svant nume,
Pentru vesmant de podoaba

Ce S-au imbricat la hoarba'®.

Scaunul Tau [de Judecatid], Doamne Svinte,
Este gata de mainte,

144 A se vedea Gianina Maria-Cristina Piciorus, Epilog la lumea veche, vol. 1. 2, op. cit.,

p. 130-237.
Y5 Hoarbd = adunare, sfat. Aici este vorba de adunarea Sfintilor, in imparitia Sa.



De la veci de cand Te-asteapta
Pre Craie [Imparatie] asezata.

Parauale [paraurile] tare striga
Toata lumea sa sa stranga,
Si apele cele mare
Radicara urlet tare,

Cat din tarmuri dau afara,
De rasuna preste tara.

Minunata-i unda marii,
Ce-i mai tare Craiul tardi,
Ca pre tot[i] Craiul potoale,
Ca spuma marii cea moale.

(Ps. 92, 1-4, 9-22)

Ca mare Domn este Domnul
Si-mpadrat preste tot omul,
Si din hotarale toate
I sa-nchina tari si gloate.

Ca-1 este lumea pre mana,

Cu pamant si cu ce-i plina,
Si muntdi cu dealuri nalte
Supt cuvantu-1 sunt plecate.

Si marea cu nalte valuri

A Lui este-n toate laturi.

Si-i de mana Lui lucrata
Toata laturea uscata.

Venit[i] sa-I cddem cu jele,
Sa ne ierte de gresele.
Naintea Lui sa ne strangem
Si-ngenuncheat[i] sd ne plangem,
Ca El cu svanta Sa mdna
Ne-au facutu-ne din tina.

(Ps. 94, 11-28)

Ceriurile cu cuvantul
Le-au facut, si tot pamantul.
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Denaintea Lui cu teama
Dvoresc Ingeri fird sami,
De-L marturisesc si-L canta
In firdmsetea Lui cea svanta.

/...

Ceriul s-aiba voaie buna
Cu pamantul depreuna,
Si marea giucdand sa salte
Cu unde, cu valuri nalte.

Si campii inca sa-s[i] faca
Bucurie, sa le placa.
Atunce s-a bucura-sa

Toata dumbrava cea deasa.

(Ps. 95, 25-30, 49-56)

Domnul stdtu Crai in tara,
Tarale sa bucurara,
Si pamdntul tot sa salte,
Cu ostroave de departe.

Dimpregiur nuor si ceata
Sprejinesc svanta Lui fata,
Si dereptatea-I tocmeste
Scaunul ce odihneste. /.../

Pre denainte-1 foc merge,
De arde [pe] cei fara lege.
Fulgerile Lui cu para
Ard de sa vad preste tara.

Pamantul sa-mplu de frica,
Muntdi sa topesc de pica
Si cura ca neste ceara,
Vazand pre Domnul in tara.

Si de fata Lui cea svanta
Tot pamantul se spamanta.
Ceriurile graiesc toate,



De-I spun dereptatea-n gloate.

(Ps. 96, 1-8, 11-22)

Si exemplele nu se epuizeaza aici.

In multe cazuri, exprimarea este alegoricd — exceptand,
bineinteles, pasajele referitoare la genezd, in care cele urzite
sunt elemente cosmice reale si nu simboluri.

Insa toate indica , fidmsetea”/ frumusetea Ui
Dumnezeu, a Creatorului acestui univers imens si plin de viata,
care salta si se bucura, fie ca e vorba de manifestarile slavei
Sale in lume (,, Dimpregiur nuor si ceatal Sprejinesc svanta
Lui fata /.../ Pre denainte-l foc merge /.../ Fulgerile Lui cu
paral Ard de sa vad preste tara.l Pamdntul sa-mplu de frica,|
Muntdi sa topesc de picd...), fie de universul insusi care este
creatia Sa, cel irational si, respectiv, cel rational: Ingerii si
Sfintii reprezentati simbolic de ,, muntdi cu dealuri nalte”,
,marea giucand” si saltand ,,cu valuri nalte”, ,,campii” si
., toatd dumbrava cea deasa”, ,,0stroave de departe” (sihastii,
pustnicii), care se bucura asteptand venirea Domnului.

Astfel spus, maretia Sa se reveleazd cu prisosinta in
Geneza si Eshatologie, dar si prin revelatiile particulare din
istoria omenirii, precum cele de pe Sinai si Tabor.

Insistand pe genezd si eshatologie, pe frumusetea
cosmica primordiala, cu rasaritul necontenit de stele si de lumi
din vai de haos, si pe asteptarea finalului acestei lumi — care nu
este aneantizare, ci transfigurare — Eminescu prelua, in poezia
sa romantica, o tema fundamentala a literaturii noastre vechi.

Negurile (,,Cu neguri este Tavorul”), norul si ceata
(,, Dimpregiur nuor si ceatal Sprejinesc svinta Lui fata”)
reprezinta intunericul supraluminos (Sf. Dionisie Areopagitul)
al slavei Sale.

Despre cei care sunt ca ,,spuma marii” vorbeste si
Miron Costin, in poemul sau Viiata [umii (referindu-se la
conditia umana fragila), dar si Eminescu, in Scrisoarea |: ,,Pe
cdand altii stand in umbra si cu inima smerital Nestiuti se pierd
in taina ca si spuma nezarita”.

Aminteam 1nsa mai devreme de poezia pe tema vanitas
vanitatum, a desertaciunii umane, din psalmii versificati: ,, Ca

nu este om sa custe/ Si de moarte sa nu guste” (Ps. 88, 185-
186).
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Am vazut in psalmul 38 dezvoltarea acestei teme, dar
psalmii 89 si 101 adauga o noud dimensiune poetica acestei
retorici lirice:

Nu-ntoarce, Doamne, pre omul,
Sa-1 cuprinza-n jele somnul,
C-ai zds sa sa-ntoarca-n tind

Tot omul de supt lumina.

De i-ar fi viata de lunga
"Ntr-0 mie de a[n]i s-agiunga,
Naintea Ta este scurta
Ca cea zi de ieri trecuta.

Si ca strajea cea de noapte
i sunt zalele lui toate.
Ca negte segi, fara treaba,
I sa trec a[n]ii cu greaba.

Ca otava ce sa trece
De soare si de vant rece,
De demineata-i cu floare,

Sara-i vesteda de soare.

A doua 71 sa usuca,
Ca-n cuptori cand o arunca.
Asa cu lesne ne arde
Urgia Ta si ne scade.

De ne-ai pus gresala-n fata
Denainte-T[i], de ni-i greata.
Si de svanta Ta lumina
Veacul nostru ne-nstraind.

Zalele noastre le neaca
Urgia Ta si le saca.
A[n]ii ni sa trec cu graba,
Ca o painjina slaba.

/...

Aceasta lume desarta
Ne-mblanzeste si ne cearta
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Cu primejde si cu boale,
Pre tot[i] oamenii potoale.

Nime n-a scapa sa iasa
Din urgia ei cea deasa /.../
Si ceia ce duc pedeapsa
Din ferecdturi sa 1asa.

(Ps. 89, 9-36, 41-46, 49-50)

Ca-m[i] trec zalele ca fumul,
Oasele mi-s sdaci ca scrumul.
Ca neste iarba taiata
M(i]este inema sacata,

Ca sta uitata de mine,
Ce-am gatat sa mananc paine.
De suspinuri si de jele
Mi-am lipitu-mi os de piele.

De-atocma cu pelecanul,
Prin pustii petrec tot anul,
Si ca corbul cel de noapte
Im[i] petrec zalele toate,

Ca o vrabie ramasa
In supt stresina de casa.

/...

Am mdncat pdine de zgura
Si lacrami in bautura,
De fata maniii Tale,

Ce mi-ai dat de sus la vale.

Mi-s zalele trecatoare,
De fug ca umbra de soare,
Si ca iarba cea taiata
Mi-este vartutea sacata.

/...



Si Tu Doamne, cu cuvantul
Dintdi ai urzat pamantul,
Si ceriurile ce-s nalte
Sunt de madna Ta lucrate.

Acelea toate s-or trece,
lara Tu tot vei petrece.

Si ca haina ponosdta
Cand le-a hi vremea sosata,
Li s-a destrama faptura
Din hire, ca vechitura.

Si li-i depana ca tortul,
De sa vor schimba cu totul.

(Ps. 101, 13-26, 31-38, 89-99)

Insa cel ce isi recunoaste astfel vanitatea, se roaga lui
Dumnezeu: ,,Si cand im[i] vei lua viata,/ Ma rog, Doamne, sa-
T/i] vaz fata” (Ps. 101, 85-86), ,,Si T-vei ivi svanta fata/ Cu
slava si cu dulceata” (Ps. 101, 55-56), ,,Si preste noi sa
luceasca/ Lucoare dumnezaiasca” (Ps. 89, 65-66).

Pentru ca omul, chiar daca este ca iarba taiata, este mai
important decat tot universul.

Comparatiile existentei umane cu fumul, cu floarea si cu
larba sunt dese in Scriptura, dar au fost reproduse si in poezia
noastra, premoderna si moderna.

Din asemanarea vietii umane cu pdaianjenul Sau CU pdnza
de paianjen, precum si a universului cu o haina invechita care
se destrama la sfarsitul lumii, poetii — Bolintineanu, Eminescu,
Arghezi — au extras concluzii lirice semnificative, legate de
fragilitatea resaturii lumii si a firii umane, pe care au ilustrat-o
corespunzator in versuri.

Remarcam si1  verbul ,sa vor schimba”, care
atentioneaza cd sfdrsitul lumii constra intr-0 metamorfoza
totald a sa, dar care nu inseamna cétusi de putin disparitie sau
aneantizare a ei.

Se afirma, in psalmul 89, existenta lui Dumnezeu mai
inainte de veci, anterioritatea Lui in comparatie cu lumea,
materia sau timpul (toate acestea fiind creatiile Sale).
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In antichitate, singura care ficea aceastd distinctie era
religia mozaica, in vreme ce toate celelalte religii sau filosofii
considerau fie ca Dumnezeu/ zeii sunt coeterni cu materia
(religia egipteand, greaca, religiile politeiste in general), fie ca
universul este de aceeasi esenta cu zeitatea sau proiectia ei n
afara (budismul, religiile panteiste).

Nu a existat, in afard de iudaism, conceptia unui
Dumnezeu Absolut si pre-existent tuturor lucrurilor,
Atotputernic si Creator a toate, transcendent si incognoscibil
creatiei Sale, dupa esenta Sa fiind tainic In mod desavarsit
pentru toate existentele aduse de El intru fiinta™*.

Babilonienii si egiptenii au luat cunostintd de aceasta
conceptie datorita contactului lor cu evreii — bineinteles, fara
sd-si insuseasca pe deplin religia vechilor iudei, ci
imprumutand doar unele idei si concepte, pe care le-au
introdus in filosofia lor, chiar daca nu prea erau congruente —
si de la ei au ajuns mai intai ecouri la greci, apoi prin contactul
direct dintre evrei si elini.

De aici si confuzia pe care o fac foarte multi, aceea de a
considera ca crestinismul, intru care S-a implinit Legea veche,
ar fi indatorat platonismului si neoplatonismului.

Platon e cel care e indatorat vechilor evrei — prin
egipteni — iar Plotin cu atat mai mult, trdind intr-o era crestina,
putuse lua contact cu filosofia crestinismului, mult superioara
conceptiilor idolatre.

Dar pentru ca de la asiro-babilonieni si egipteni, care
erau mai gnostici si mai ermetici in a-si expune misterele
(Orientul, in general, tinea la esoterismul doctrinelor sale), nu
S-au pastrat papirusuri (mai ales ca Biblioteca din Alexandria
a ars) asa cum s-au pastrat totusi de la greci, pare multora

16 Cum spuneam si alti datd, e cel putin curioasi, dacd nu dubioasd, intoarcerea
catolicilor, imediat dupa schisma, la conceptia, straind mozaismului cét si primului
mileniu crestin, cd Dumnezeu poate fi vazut cu ochii fizici, In esenta Sa, conceptie
aparatd de Varlaam si Achindin impotriva Sfantului Grigorie Palama, urmand
iluminarea lui Socrate si Platon”. A se vedea Sfantul Grigorie Palama, Opere complete,
vol. II, Ed. Gandul Aprins, Bucuresti, 2013, p. 183-189, 211.

Catolicii ar trebui considerati ca aflandu-se cu adevarat in traditia platonismului si
neoplatonismului (cat si a aristotelismului: nu e o contradictie; intoarcerea la filosofia si
mitologia antice a inceput in Occident mult Tnaintea Renasterii, preferate mai cu seama
de mai nou-venitii In Apus, de origine germanicd, si care cautau ceva mai aproape de
Valhala lor, chiar daca se crestinaserd), si nu ortodocsii, asa cum citesc, din pacate, in
foarte multe carti si asa cum se afirma adesea si In exegeza noastra literara, de catre
autori insuficient informati in aceasta privinta.

Platonismul a fost rejectat de 1a bun inceput de Parintii Bisericii.

Origen si Sfantul Augustin mentioneaza faptul cd pot exista unele formulari
asemanatoare, in cele doua doctrine, prin care s-ar parea ca sunt apropiate, dar ca esenta
invataturii lor nu coincide catusi de putin, pentru ca este complet diferita.
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astazi ca filosofarea a inceput de la greci — ceea ce, in
infatuarea lor, acestia au si sustinut.

Eminescu, care cunostea bine istoria, care urmase
destule cursuri de egiptologie si istorie antica (chiar si cursuri
de limba caldeeand), ca si Mircea Eliade mai tarziu, nu incurca
lucrurile si nu le acorda grecilor niciun fel de primat in ordinea
gandirii si a ideilor fundamentale ale umanitatii.

Revenind la Dosoftei si la ideea de la care am pornit
pentru a face paranteza de mai sus (consideram ca nu inutild,
ci lamuritoare), acesta afirma astfel, poetic, pre-existenta lui
Dumnezeu:

Péan-a nu sa face munte
Pre pamant, cu dealuri multe,

Pan-a nu face pamantul,
Nice lumea cu cuvantul,
Ce-ai implutu-o de gloate™’,
Esti mainte decat toate.

(Ps. 89, 3-8)

Dumnezeu a fost Singur inainte de a exista lumea®.
Asa cum spunea si Eminescu: Tnainte de a fi toate, ,, pe-atunci
erai Tu singur” (Rugdciunea unui dac)*®.

Sau, cum a zis Dosoftei: ,,4 Ta este, Doamne, lumea si
pamantul,| Ce le-ai implut s@ngur dintdi cu cuvantul” (Ps. 23,
1-2); ,,Ca sdngur au zds de sa facura,! Sdngur le-au dat
[fie]cariias faptura” (Ps. 32, 21-22).

., Pe-atunci erai Tu singur”...

., El singur zeu satut-a”...

Y7 Gloate = multimi, popoare.

18 In LXX, Ps. 89, 2: ,.Inainte si se nasci muntii si si se plismuiascd/ si ia forma
pamantul si lumea si din veac pand in veac esti Tu [1pd tod Opn yevndivar kol
TAxoOfvaL Thy YAV kol TV olkoupévny kol &md tod eldvoc g Tod aidrog b €]’
149 Sursa imaginii, a paginii de manuscris eminescian:
http://tiparituriromanesti.wordpress.com/2013/04/11/mihai-eminescu-rugaciunea-unui-
dac-manuscris-1879/.
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Pe acest Dumnezeu, ,,nu pot sta sa-L pravasca,/ Din
heruvimi sa-1 domneasca./ Tot pamdntul sa radica/ Si sa
leagana de frica” (Ps. 98, 3-6).

Si totusi acest Dumnezeu, Care este mai inainte de a fi
lumea si Care, dupa ce ,,acelea toate s-or trece, /.../ Tu tot vei
petrece” (Ps. 101, 94-95), locuieste in om, iar Dosoftei
exprima acest paradox:

Si tu, miselul mieu suflet,
Sa-1 multamesti cu-ntreg cuget,
Si-1 ureaza de tot bine
Lui Dumndazau dintru tine.

(Ps. 102, 85-88)



Contrastul acesta, dintre maretia lui Dumnezeu si
smerenia Lui, Care Isi face locas in inima omului, a fost de-a
lungul timpului adesea subliniat in omiletica ortodoxa.

O mostra de expresivitate in reliefarea acestui paradox
dumnezeiesc ne oferd, in literatura noastra, si Antim Ivireanul,
in paginile didahiilor sale — am comentat detaliat altidatd
aceste pasaje.

Cat despre Dumnezeu Cel dintru noi, amintim cuvintele
Sfantului Augustin: ,,0, Tu, Viata a sufletului meu [...] Tu Te
aflal mai inlauntrul meu decat partea cea mai launtrica a mea”;
,»larziu de tot Te-am iubit, o, Tu, Frumusete atat de veche, si
totusi atat de noua, tarziu de tot Te-am iubit. Si iatd ca Tu Te
aflai inlauntrul meu, iar eu in afara”**°.

Psalmul 90 ne oferd o idee despre cum ar fi putut aparea
descantecul, desi acesta presupune o utilizare fie babeasca, fie
infantila, si o deviere de la semnificatiile eclesiale ale
psalmodiei:

Acela [Domnul] te-a mantui-te
De salta, de lanci cumplite,
De vanatori incordate,

De cuvinte turburate.

Si te-a umbri dupa spate,
Supt a Sale aripi late. /.../
Si noaptea nu ti-i sparie-te,

Nice z[1]ua, de sagete.

Nu ti-i teme de langoare,

De vant rau, nice de soare.
Nu-t-va iesi-n tdmpinare
Drac de-amiazaz[i] sa te sparie.
/...

Réaul nu-t-va veni-n poala,
Nice pre trupul tau boala. /.../
Ingerii sa te pazeasca
Si-n mani sa te sprejineasca. /.../

Pre vasilisc si aspida
Vei imbla ca pre omida.
Si-1 célca leul si zmaul

150 Sfantul Augustin, Confesiuni, traducere din latina, studiu introductiv si note de Gh. 1.
Serban, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 141-142, 365.

168



Si nu te v-atinge raul.

Este de remarcat expresia concentrata care enumera
primejdiile, denumite laconic si simbolic fie prin consecintele
lor, fie prin numele celor care le genereaza: ,,drac de-
amiazaz[i] [axndie/ acedia)”, ,, vasilisc si aspida”, , leul si
zmaul” — prin toate acestea intelegandu-se, de fapt, diferite
categorii/ ierarhii demonice.

Aceeasi semnificatie o au, de fapt, si metaforele:
., vandtori incordate” si ,,cuvinte turburate”, trimitand tot la
actiuni spirituale cu caracter negativ.

Tot intr-o exprimre simbolicd, Dumnezeu il apara pe cel
credincios ascunzandu-1 in spatele Sau, la umbra aripilor Sale:
,,te-a umbri dupa spate,/ Supt a Sale aripi late .

Dosoftei utilizeaza formula incantatorie ca solutie
poeticd, fard ca versurile sale sda fie si o incantatie in sens
propriu, de tip popular-pagan.

Psalmul 103 este o deuterogneza in care sunt reamintite
faptele lui Dumnezeu, creatiile Sale (,, Pamdntul ii plin de
fapte/ Ce-ai facut cu bundatate”, Ps. 103, 103-104), in ordinea
in care au fost aduse intru fiintd de Dumnezeu Creatorul din
nimic, in cele sase zile ale creatiei.

Daca psalmul 89 arata preexistenta lui Dumnezeu,
Singurul vesnic, aici se relateaza felul in care El creeaza
lumea, gestul Lui creator prin care universul este adus intru
existentd.

Pentru ca, in psalmii urmatori, sa se continue
caracterizarea lui Dumnezeu, vorbindu-se despre El ca despre
Proniatorul lumii, despre felul cum I-a ales pe Avraam si Si-a
pregatit un popor ales si I-a condus.

In mod cert, psalmii nu ni-L prezinti ca pe un
Dumnezeu care S-ar fi retras in transcendenta dupa crearea
lumii si ar fi lasat-o sa se autoguverneze, in independenta fata
de El, asa cum afirma teologia protestantd si neoprotestanta.

Psalmul 103 este o relatare mai detaliata si mai poetica
a celor sase zile ale creatiei, in care sunt aprofundate anumite
afirmatii de la Geneza, urmarindu-se nu numai naratiunea
propriu-zisa a felului in care a luat nastere universul, ci si
consecintele ulterioare ale evolutiei sale, relevandu-se cauza
pentru care Dumnezeu a creat intr-un anumit mod toate cele ce
sunt.
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Lumea aceasta este, asadar, creatia Lui, poartd amprenta
frumusetit Lui si este marturie a puterii creatoare si a
frumusetii Lui:

Sa Te-mbraci cu marturie,
Cu framsete si tarie,
Ca Tu Te-nvesti [Te imbraci] cu lumina,
Ca soarele-n zi senina.

Si Ti-ai [in]tins ceriul ca cortul,
De l-ai inframsat cu totul,
Si i-al pus deasupra ape,
Din tinsori sa nu se scape.

(Ps. 103, 5-12)

Exprimarea poetica si mistica apartine originalului.

Dumnezeu este Cel ce atirna (intr-0 exprimare
metaforica si profund mistica) lumina pe care a creat-o, ca pe
0 mantie imparateasca: avepaiiopevo ¢d¢ we tpoatov (LXX,
Ps. 103, 2).

lar oamenii L-au imbracat pe Hristos in yAopvde
kokkivny (GNT, Mt. 27. 28, 31), adica in hlamida sau
mantie mohordta/ stacojie.

De aceca Eminescu a formulat aceste versuri, in
Memento mori:

Solomon, poetul-rege, tocmind glasul unei lire
Si facand-o sa rasune o psalmodica gandire,
Moaie-n sunetele sfinte degetele-i de profet;

El canta pe impdratul in hlamida de lumina. ..

S-a uitat Eminescu pe Scripturi in limba greaca? Mai
ales cd in Septuaginta exista si cartile numite Psalmii lui
Solomon si Odele/ Imnele lui Solomon, care nu se afla in
editiile biblice romanesti.

Faptul acesta ne da marturic cad era un cautator al
adevarului pana la cele mai greu de patruns amanunte lexicale.

Cel ce a zidit lumina stralucitoare (,,ca soarele-n zi
senina”, cum spune Dosoftei) si a asezat-o in fata lumii ca
pe o mantie vestitoare a Lui, care da marturie ca El e
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Imparatul lumii si Lumina ei, Acelasi a primit de la
oameni hlamida de culoarea purpurei asfintitului.

Verbul dvofaiioper (aor. dvepaiouny) inseamnid a
dezbrdca sau a atdrna, a suspenda™™

Prin urmare, se poate intelege fie ca Dumnezeu Si-a
atdrnat lumina ca pe o mantie pe umeri (metaforic vorbind),
fie cd a atarnat-o/ a suspendat-o ca pe o perdea in fata
oamenilor. Avand in vedere insd c¢d 10 ipatiov inseamna
vesmdnt, haina, mantie, roba, primul sens este mai plauzibil,
adica asa cum am interpretat mai sus.

Se poate traduce si intelege 1nsa si altfel, si anume ca
Dumnezeu este ,, Cel ce dezbraca lumina ca pe o haina”, spus
intr-un mod foarte tainic, In sensul ca Dumnezeu, Lumina
fiind, a creat /umina materiald ca pe o dezbracare/ dezvaluire a
Ceea ce este El, a adevarului despre Sine, in fata oamenilor.

Creand lumina mai intai de toate, Se denudeaza in fata
noastra, Se descoperdlsz, aratd creaturilor Sale Ce este El:
Lumina de mai inainte de veci.

Stim ca, in Crez, Fiul lui Dumnezeu este numit:
,Lumind din Lumina, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu
adevarat”.

Dumnezeu S-a dezgolit/ dezvelit in fata creatiei Sale mai
inainte de a fi dezbracat de hainele Sale si de a fi pus pe Cruce.

S-a dezgolit pentru a arata ca este Lumina.

Acest verset ar putea ascunde si o profetie mesianica si
s-ar putea referi, in mod acoperit, la chenoza Mantuitorului,
., Cel ce dezbraca lumina ca pe o haina” pentru a lua chip de
rob.

Insa trebuie si recunoastem ci toate aceste semnificatii,
uluitoare, pe care le ascunde greaca veche, sunt dificil de
transpus in limba romana doar prin traducere.

Dosoftei a tradus mai intai: ,.Imbricandu-Se in lumina
ca-ntr-un Vegmﬁnt”m.

Si mai Tnaintea lui, in Psaltirea lui Coresi sta scris:
,,investitu-Te-ai cu lumina ca in cima§e”154.

Probabil pentru cd dezbracarea de lumina ar fi avut
conotatii negative in auzul credinciosilor sau cel putin ar fi

151 . - A A . . - . A
*! Probabil ci de aceea s-a spus in cantarea din Joia Mare: ,,Astizi a fost spdnzurat pe

lemn Cel ce a spdnzurat pamantul pe ape. [...] Cu porfirda mincinoasa a fost Imbracat
Cel ce imbraca cerul cu nori”, Triodul, op. cit., p. 583, 610.

152 4 se descoperi in limba veche insemna a se dezbrdca, la propriu, de haine, a se
dezgoli.

158 Psaltirea de-ndles, op. cit., p. 278.

154 Coresi, Psaltirea slavo-romdnd (1577), op. cit., p. 430.
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constituit o exprimare obscurd, In absenta unui comentariu
lamuritor.

Am vazut ca Dosoftei se adreseaza unui public mediu.

lar pe de alta parte, Cel ce Se dezbraca este Cel ce este
imbracat vegnic cu lumina Sa dumnezeiasca.

In versuri, Dosoftei muta accentul pe strdlucirea luminii
dumnezeiesti, pe intensitatea ei orbitoare: ,, Tu Te-nvesti cu
lumina,/ Ca soarele-n zi senina”.

Eminescu a preluat, tot din acest psalm, si imaginea
cerului intins ca un cort. ,,a stelelor imperiu intins ca §i un
cort” (In vremi de mult trecute [Povestea magului...]), etc.

Fragmentul urmator din psalmul 103 a fost si altddata in
atentia noastra:

Nuorii T[i]-ai pusu-T[i] scara,
Cand vet sd pogori in tara.

Caii It[i] sunt iufi ca vantul,
De marg unde Ti-1 cuvantul,

Si ca gandul marg de tare
Ingerii Tai cei calare,

Si pedestrimea ca focul
Merge stralucind cu totul.

(Ps. 103, 13-20)

Despre nori ca simbol al luminii dumnezeiesti si despre
falsa teza a inspiratiei din folclor, in legaturd cu imaginile
alegorice din aceste versuri, am discutat deja si speram ca am
lamurit problema™ — o parte din comentariul de atunci l-am
reamintit deja mai sus, in contextul analizei psalmului 67.

Norii sunt termenul scriptural care exprimd harul
dumnezeiesc, ceea ce insoteste manifestarile revelationale ale
lui Dumnezeu.

Spuneam atunci cd a vorbi despre nori ca o scara a
coborarii lui Dumnezeu la oameni reprezintd o decriptare
particulara a semnificatiilor psalmului.

155 Gianina Piciorus, Psaltirea Sfantului Dosoftei: rdspuns unei probleme neclare, art.
cit.
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Insa textul Septuagintei, desi nu propune termenul
scara, am putea considera ca il sugereaza: ,,Cel ce pune norii
instrumentul apropierii Sale, pe care calca [0 T.0€lg vEP TV
empaoy Avton]”, Ps. 103, 3.

Cuvantul grecesc tnv émPaowy nu poate fi tradus decat
printr-o sintagma mai largd in limba roména.

Fireste, versetul se refera la apropierea Lui de oament,
iar Dosoftei, poet fiind, a cautat si a gasit, ca si cu alte ocazii,
un echivalent corespunzator, care sa denumeasca acestd
unealta pe care paseste Dumnezeu pentru a Se apropia de noi,
si anume scara (care este, de altfel, familiard constiintei
ortodoxe, din alte contexte biblice): ,,[Cel] Care pune nuori
scara Sa”™*°.

Consideram ca solutia sa este mai fericita decat cea din
Biblia de la 1688: ,,Cel ce pune nori incalecarea Lui”.

Este lesne de inteles, insd, de ce Biblia de la Bucuresti
opteaza pentru acest substantiv, si anume pentru a stabili
corelatia (a o face mai evidentd) cu ceea ce se spune imediat
dupa, cd El are Ingerii drept vehicul al apropierii Sale de
oameni sau cum zice Dosoftei in versuri: , /ngerii Tdi cei
calare”.

Mai curios este ca, in cazul acestui psalm, desi numai
interpretarea poetica a lui Dosoftei construieste aceastd
imagine, a Ingerilor ca armati care il poartd pe Dumnezeu,
calarime si pedestrime, pe cand originalul nu o contine, totusi
Biblia de la 1688 opteazad pentru formula ,,Cel ce pune nori
incalecarea Lui”.

Ea sugereaza — ceea ce si noi observasem de data trecuta
— ca revelarea luminii dumnezeiesti reprezintd un alt vehicul al
venirii Lui spre oameni, pe 1anga cel angelic (intr-o exprimare
bineinteles alegorica si mistica).

Probabil ca cei care au tradus Vechiul Testament sau cei
care au corectat editia definitiva a Bibliei de la Bucuresti s-au
bazat pe faptul cd existd mai multe contexte biblice care
vorbesc despre Ingeri ca ostirea lui Dumnezeu (chiar ceva mai
inainte, in Ps. 67, 18, sunt numiti ,,carul lui Dumnezeu cu
zeace mii de parti, mii de cei ce indirepteaza”) si credinciosii
pot face astfel legatura cu norii care reprezinta ,,incalecarea
Lui”.

Dosofter numea Puterile ingeresti, in psalmul anterior:
., Ingerii tot[i] /.../ ostile Lui cele tare” (Ps. 102. 76, 80).

18 Psaltirea de-ndles, op. cit., p. 278.
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Asa Incat 1si permite acum sd dezvolte aceasta metafora
despre felul in care il slujesc Ingerii pe Dumnezeu, numindu-i
caii Lui, ostirea Lui ,,ca focul”, armata de calareti si
pedestrime, care implineste cuvantul Lui cu zelul si celeritatea
specifice firii ei imateriale.

Numindu-1 ,,fngerii Tai cei calare” si ,,pedestrimea’”,
Dosoftei avea cel mai probabil in vedere lerarhiile angelice,
cei din ierarhiile superioare corespunzand cu ,,cei calare”,
care sunt ,,iuti ca vantul /.../ si ca gandul”, iar ,, pedestrimea”
fiind proprie ierarhiilor mai de jos.

Doar ca si aceastd pedestrime este ,,ca focul” si
. Stralucind cu totul”, mai presus adica de tot ceea ce mintea
umana poate asocia cu ideea pedestriei, velocitatea lor putand
fi consideratd mai mica atunci cand este comparatd cu
ierarhiile superioare, nu 1insd si cu puterea umand
corespondenta.

Insa precizarea aceasta, a psalmului 103, aducerea in
discutie a Ingerilor, in acest context ce reaminteste geneza,
este foarte semnificativa, pentru ca la Facere nu sunt
mentionati fngerii, Cl se spune numai ca: In inceput a facut
Dumnezeu cerul si pamantul” (Fac. 1, 1).

Dupa interpretarea patristica, ,,cerul”” din versetul prim
al Scripturii semnifica [umea spirituala, adica Puterile
ingeresti, care au fost aduse Iintru fiintd Tnaintea /[umii
materiale.

Psalmul 103, detaliind anumite aspecte ale zilelor
creatiei, dupa ce [l descrie pe Dumnezeu ca Cel care Isi pune
lumina ca o mantie s1 intinde cerul ca un cort, ,,Care-Si
acopere cu ape cerdacurile Sale”™’ si Care are nori drept scard
— vorbind in mod mistic despre fiintfa lui Dumnezeu, care este
incomprehensibild creaturilor si despre lumina dumnezeiasca,
pe care acestea pot sd 0 cunoasca intr-o anumitd masurd — i
aminteste apoi pe Ingerii inaripati, ca trasurd a Imparatulm
lumii, de unde rezulta cd universul spiritual, lumea Ingerllor,
este prima Sa fapta in ordinea creatiei.

Aceeasi expresivitate mistica fusese intrebuintata si in
psalmul 17, cu privire la Dumnezeu Creatorul, a Carui fiinta e
mai presus de orice cunoastere, dar care ingaduie vederea si
simtirea luminii Sale divine, a harului Sau: ,, Lumina scripeste
supt svinte-T[i] picioare/ Cu negura groasa de grea
stralucoare./ Cand ai sa faci cale unde Ti-i cuvantul,/ Ai

7 1hidem.
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heruvimi gata de-s repez[i] ca vantul./ Pus-ai intunerec de-
T/i] ascunzi lumina,/ Cu salas de ape ce-ai facut cu mana./ Si
pre denainte-T[i] nuorii fac cale...”.

In continuare, psalmul 103 va dezvolta naratiunea
privind crearea pamdntului, In succesiunea aparitiei tuturor
fapturilor care formeaza lumea materiala.

Zidirea lumii cu cuvdantul lui Dumnezeu este o afirmatie
care se repeta cu regularitate in psalmii versificati.

Dupa ce a fost creat universul material, porunca lui
Dumnezeu de a se strange apele si a se ardta uscatul care
fusese mai Tnainte imbrdacat cu ape, este reprodusa astfel in
psalmul 103:

Tu-ntemeiez[i] cu cuvantul
De sta nemutat pamantul.

Tu i-ai datu-1 de mainte
Prapastea [abis de ape] de-mbracaminte.
Si sta gata sa Te-asculte,

Sa dea apa preste munte.

Si de svanta Ta porunca
Va fugi din deal la lunca,
Ca va merge detunata,
De glasul Tau spaimantata.

Si muntai, si dealuri nalte
S-or ivi, i sesuri late,
Pre locul ce sunt urzate,
Cand i-ai facut [gandit] de mainte.

(Ps. 103, 21-34)

,De mainte”, in aceste versuri, nu exprima
anterioritatea existentiala a elementelor cosmice mentionate, ci
faptul ca de mai inainte, din vesnicie, Dumnezeu a decis in ce
fel vor fi toate, si ele s-au ivit unde i s-a urzit de catre
Facatorul lor.

Pamantul ,,sta nemutat” datorita poruncii divine, si, din
aceeasi cauza, apa ,,merge detunata”’ $i fuge curgand ,, din deal
la lunca”.
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Cu alte cuvinte, El a stabilit caracterul acestor
substante: ca pamantul sa fie solid si nemiscat, iar apa sa fie un
material fluid, precum si directia curgerii sale.

Aceste caracterisitici se pot modifica, atunci cand El Isi
aratd minunile Sale. Ascultandu-si Creatorul, natura se
manifesta neobisnuit:

Marea vazu si fugi sa sece,
lordanul apele-si desfece,
Migurile c-arefii™® saltara

Si muntaii ca mieii giucara.

Ce t-fu, mare, de mergi spaimantata?
Si tu, lordan[e] cu apa lata /.../
De fata Ta, Doamne, sa stramuta
Tot pamantul si sta de Te-asculta.

(Ps. 113, 7-18)

Dumnezeu a stabilit legile firii si ele se modifica numai
atunci cdnd si unde doreste El.

Revenind insa la psalmul 103 si la ordinea si armonia
pe care Dumnezeu le-a pus in cosmos, un pasaj corelativ din
punct de vedere filosofic se gaseste si la Dimitrie Cantemir:

Asijderea, cele firesti toate in sfera sa intorc
s1 sferai fireste sfarsit nedandu-sa,
1ata ca nu pentru odihna sfarsitului,
ce pentru vecinica clatire [miscare cosmica]
de la neclatitul Calatoriu [Dumnezeu] sa clateste.

Soarele, luna, ceriul
st alalte trupuri [corpuri] ceresti toate,
din-ceput naparasit si cu mare rapegiune alearga,
insa nu cu aceia socoteala,
ca doara vreodanaoara
la doritul tenchiu [scop] s1 sfarsit
agiungand,
sa sa odihneasca, /.../
fara numai candailea Clatitoriul firii

158 grete = berbec.
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(Cel ce in clitire nehotarata™ si neodihniti o tine),
dupa a Sa sloboda si puternica voie
vreodata a o clati
ar parasi.

De unde aievea ieste
ca tenchiul [scopul] sfarsitului
nu in socoteala firestilor,
ce Intr-a Izvoditoriului
si Pricinitoriului firii
ieste.

/...]

Caci Ziditoriul, dupa intelepciunea si puterea Sa,
zidirea savarsind,
de lucru sa odihneste
si, ca un deplin in putere Stapan,
o datd numai poruncind,
din veci s1 pand in veci zidirea ca o slujnica

< < . . 160
dupa porunca neparasit alearga .

Dosoftei urmeaza apoi relatarile psalmului care observa
aparitia vietii pe pamant, dar si zidirea luminatorilor si, in
final, a omului:

Tu timit[i] ape prin tduri,
De cura printre munti rduri,
De sa toate heri [fiarele] adapa
Si le prisoseste apa.

Si colunii'® cand li-i sete
Tu-1 addp1 fard scumpete.
Tu strangi pasarile-n hoarba
La pérau ce vin sa soarba.

9 Nehotarata = fara hotar, neopritd.
1%0 Dimitrie Cantemir, Istoria Ieroglificd, ed. cit, p. 326-327.
L Colun = magar salbatic.
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Tu sloboz[1] roud pre munte
Dintr-a Tale camari multe,
Si pre pamant sloboz[1] ploaie,
De sa satura-n puhoaie,

Si cu lucrul Tau sporeste

Tot pamantul de rodeste.

Tu dai fanului sa creasca,
Dobitoacelor sa pasca

Si cresti pajistea cea moale,
De scoate graul din foale,
De-s[1] culeg oamenii hrana
Sa le hie si pre iarna.

Ca scot pita cu sudoare
Sa manance la racoare,
Din pdmant agonisita
Pre porunca Ta cea svanta.

Copacilor de pre campuri
Tu le dai satau pre timpuri,
Si chedrilor din Livanul,
Ce-1 rasadesti pre tot anul.

Acolo vrabii g[i]-or face
Cuiburi, di-or sedea cu pace,
Ci le este rodionul'®®
Povata, pus de la Domnul.

Cerbilor le-ai dat sa salte
Pre muntai cu dealuri nalte,
Si iepurilor scapare
Le-ai dat s-aiba supt stanci tare.

Luna ai facut cu raza,
Sa creasca-n vremi §i sa scaza,
Si soarele s-nemereste

162 . g
Rodion = pomul care face rodii.
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Apusul ce odihneste.

Din [in]Jtunerec feces[i] noapte,
De ies gadinile [animalele] toate.
Lupii urla si scanceaza,
Cand spre vanat sa gateaza.

/...

Si omul, fara de greata,
Iese-n treaba demineata,
De lucreaza pana-n sara,

71 de iarna si de vara.

(Ps. 103, 39-98)

Un ecou ar fi putut ajunge la Eminescu in Povestea
codrului: ,,fmpémt slavit e codrul,/ Neamuri mii i cresc sub
poale /.../ Luna, Soare si Luceferi/ El le poarta-n a lui herb,/
Imprejuru-i are dame/ Si curteni din neamul Cerb.// Crainic,
iepurii cei reprezi/ Purtatori ii sunt de vesti,/ Filomele-i tin
orchestrul/ Si izvoare spun povesti”, etc.

Dar s1 in Freamat de codru:

Tresarind scanteie lacul
Si se leagana sub soare;
Eu, privindu-1 din padure,
Las aleanul sa ma fure
Si ascult de la racoare
Pitpalacul.

Din isvoare si din garle
Apa suna somnoroasa;
Unde soarele patrunde
Pintre ramuri a ei unde,
Ea 1n valuri sperioase
Se azvarle.

Cucul cantd, mierle, presuri -
Cine stie sa le-asculte?
Ale pasarilor neamuri
Ciripesc pitite-n ramuri
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Si vorbesc cu-atat de multe
Intelesuri.

Sigur, recunoastem la Eminescu metamorfozarea
codrului in emblema a intregului univers.

Tabloul marii e spectaculos, ca intotdeauna la Dosoftei,
care ar putea fi numit un adevarat poet al elementului acvatic,
fluid, inaintea lui Bolintineanu, Heliade (cel din Anatolida,
poetizand zilele creatiei), lon Pillat sau Ion Vinea:

Si marea, catu-i de lata
Si larga, si desfatata,
Intr-insa sa tin heri multe,
Jiganii mari si manunte.

Preste luciu de genune
Trec corabii cu minune.
Acolo le vine toana
De fa chitii [balenele] gioc si goana.

(Ps. 103, 105-112)

Celebrele versuri (atat de des citate) ,, Preste luciu de

7 e 0 9l ) .

genune/ Trec corabii cu minune”*®® par a fi o anticipare a unei
strofe din Luceafarul:

Privea 1n zare cum pe mari
Rasare si straluce,
Pe miscatoarele carari
Corabii negre duce.

Astfel, tabloul cosmic e complet: pamdntul si marea
sunt pline de viata, de o mare varietate de fapturi, pe care
Dumnezeu le-a adus intru fiintd din nimic (ex nihilo), cum va
spune intr-un alt psalm, mai departe: ,, Dumnezau ce-au facut

183 Despre aceste versuri, E. Negrici scria: ,,Senzatia de alunecare, eufonia si euritmia
sunt, poate, aici, rodul magiei matematice de care vor vorbi poetii secolului XX, pentru
ca se constatd in versuri simetria pozitionald a cuvintelor, simetria partilor de vorbire
prin care sunt exprimate, numarul egali de termeni — 4 — care, 1n simbolica, e numarul
totalitatii cosmice”, ¢f. Eugen Negrici, Poezia medievala..., op. cit., p. 55.



pamdantul/ Si ceriul, si marea cu cuvdntul,/ Si toate ce-ntr-
insele sa misca,/ Domnul ce le-au facut din nemica” (Ps. 145,
15-18).

Pana la sfarsitul psalmilor vor mai exista doar cateva
episoade poetice cosmogonice, in psalmii 134, 135, 145 si
146.

Acesta 1nsa, al psalmului 103, este cel mai intins din
intreaga Psalltire.

Psalmul 104 vorbeste despre fagaduinta pe care a dat-o
Dumnezeu lui Avraam, Isaac si lacov si despre nasterea
poporului ales si minunile pe care le-a facut cu acesta.

Dumnezeu i-a promis lui lacov ,,Zicdnd: It[i] voi da
tara ce tane/ Hanaanul din zdle batrdane” (Ps. 104, 31-32).

Expresia zdle batrdne este recurenta la Dosoftei: ,,Si mi-
[ trista inema-ntru mine,/ Tdind minte de zdle batrdne./ Din
lucruri ce-ai facut minunate/ T-am cugetat a Ta bunatate”.

Mai nainte spusese cd Dumnezeu Si-a aratat ,, batrana
bunatate” (Ps. 73, 44).

Insa Dosoftei preschimba, in alt caz, epitetul in
antonimul sdu: ,, De dese ori s-au pus sa ma lupte,/ Din tinere
zdle, cu osti multe” (Ps. 128, 1-2).

Atent — cum spuneam si altadatd — la traditia poetica
romaneascd, Budai-Deleanu va utiliza si el aceasta metafora:
., Nu departe de Cetatea Neagra/ Era vestit din zile bdtrdne/
Un codru (precum sa zicea prin sate)/ Lacuit numai de mdandre
zdne”..."®.

Mai inainte de a inmulti si a Intari Dumnezeu pe poporul
Sau, acesta era neinsemnat $1 peregrin/ ratdacitor prin lume,
fara tara (tonul aratd compasiunea):

Ca la numar aveai ceata mica
Si casa ta era putantica,
Cand umblai mutandu-te prin tara,
Ca un oaspe tinzand cort afara.
Si te mutai din limba pre limba. ..

(Ps. 104, 35-39)

1% Jon Budai-Deleanu, Tiganiada, op. cit., p. 69.
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Adica de la un neam la altul, pentru ca limba este cea
care indica prezenta unui popor si prin aceasta sinecdoca erau
semnificate neamurile/ popoarele in limbile vechi, inclusiv in
roméana veche.

Psalmul desfasoara mai departe, in mod foarte susccint,
istoria lui Israel, povestea Patriarhului losif, cel vandut de
fratii sdi, si strdmutarea poporului in Egipt, unde crescura de
sa inmultara” (Ps. 104, 69), alegerea lui Moisei si a lui Aron si
izbavirea evreilor din sclavia egipteana, prin pedepsele aduse
de Dumnezeu asupra egiptenilor:

Toate apele le fece crunte [sangeroase/ de sange]
De-au murit tot pestele de frunte.

[zvorat-au broaste-n toata tara,
De sd va-ntr-ing[i] pomeni ocara,

Ca si la-mparatul giuca-n haine,
Pren sicrie si prin toate taine.

Muste canesti le-au trimis cu ace,
S1 de musini n-avea-ncatro face.

Ploaia, smida le-au implut, si focul,
De-au tara ars, s[i]-au batut cu totul.

N-au scapat de [din] vii rodita vita,
Ce-au si scoarta ros de pre mladita.

Smochinii tot[i] ce facea roada
Smida strica, si tot pom de coada.

Trimisa lacusta si omida
De mancara ce-au ramas de smida,

Cat n-au ramas nemica verdeata
De otava, de buriand creata.

(Ps. 104, 83-100)

Amanuntele anecdotico-dramatice (,,broaste /.../ la-
mparatul [faraon] giuca-n haine”) sau vegetale (,,Ce-au si



scoarta ros de pre mladita/.../ Cdt n-au ramas nemica
verdeata/ De otava, de buriana creata”) sunt izvodite de
fantezia lui Dosoftei, care completeaza scenele si asa destul de
pitoresti din psalm.

Parcd episodul invaziei batraciene, pana in hainele
imparatesti, a intrat si in basmele noastre. Nu sunt insa sigura
si nu imi amintesc in acest moment un titlu.

Pe poporul lui Israel l-au , scosu-S[i] din serbie
Domnul” (Ps. 104, 103) si 1-a condus prin pustie, umbrindu-1
in arsita zilei si luminandu-i calea noaptea:

Si le tinsd Domnul umbra groasa,
De le facea z[i]Jua racoroasa,
lar noaptea le schimba-n lumina,
Cu nuor de foc, ca-n zi senina.

(Ps. 104, 111-114)

Aceasta calauzire a lui Dumnezeu este memorabila si a
fost evocata si in poezia noastra pasoptista.

Grigore Alexandrescu, in poezia Trecutul. La
Mandstirea Dealului®, rememorand istoria medievald si
criticind pe ,,nevrednicii” sai contemporani, care ,,traind in
moliciuni / se laud cu mari fapte facute de strabuni”,
aminteste de izbavirea lui Israel din robie si de providenta

dumnezeiasca, pe care o implord si pentru poporul sau:

A! faca Providenta ca-naltul sentiment,
Ce-nchina vitejiei maretul monument,
Ce-alege pe-naltime al nemurirei lor,
Sa fie noud carma, coloana cea de foc,
Coloana ce odata din tara de exil
Pe calea mantuirei ducea pe Israil!

Psalmul 105 continua relatarea despre istoria poporului
ales, dar incepe cu un indemn la rugaciune catre Dumnezeu —
., Rugati-va Domnului, ca-i dulce” — care std in antiteza cu
naratiunea faptelor de razvratire ale celor izbaviti din robie:

1% A se vedea:
http://ro.wikisource.org/wiki/Trecutul. La m%C4%83n%C4%83stirea_Dealului.
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Gresitu-t-am si noi denainte [mai departe]
Cu parintii nostri de mainte,
Facut-am nainte-T[i] strambatate
Si nu vrum sa facem dereptate.

A nostri parint[i] nu-ntalesese
In Eghipet a Tale ciudese [minuni]
Ce-ai facut cu dang[ii] intr-acea tara,
Si mila Ta cea multa uitara.

Si Te maniara-ntr-acea oara,
: y <166
Suindu-sa-n mare cu pohoara .

(Ps. 105, 19-28)

Acest ,,oara”, cu sensul de aici, va fi utilizat si de
Eminescu, care cunostea foarte bine lexicul vechi: ,, Reia-mi al
nemuririi nimb/ Si focul din privire,/ Si pentru toate da-mi in
schimb/ O oard de iubire” (Luceafarul).

Nu ,,0 ora de iubire”, cum scrie in majoritatea editiilor,
optiune care vulgarizeaza nepermis semnificatia versurilor.

Traversarea marii, in relatarea lui Dosoftei, ne apare ca o
expeditie minunata:

Marea Rosii [0] ingrozis[i] [ca] sa sece,
Vad uscat sa stea, pana vor trece.
Si i-ai petrecutu-i preste-arina [nisip]
Ca pentr-o padure fara tina.

(Ps. 105, 31-35)

Versurile cautd sa evidentieze minunea trecerii prin mare
ca pe uscat, dar totusi comparatia marii cu o padure este
exceptionala.

Imaginea fiind doar sugerata de Dosoftei (dar
suggérer, voila le réve”™®), este impresionanti insi

1% Suindu-sd-n mare cu pohoard = traversind marea cu greutate, cu scepticism adica,
cu neincredere In Dumnezeu.

187 Stéphane Mallarmé: ,Nommer un objet, c¢’est supprimer les trois quarts de la
jouissance du poeme qui est faite du bonheur de deviner peu a peu; le suggérer, voila le



perspectiva acestei traversari unice, In timp ce apele marii
fosnesc si se clatina pe langa tine, ca un acvariu imens fara
sticld, tinute de o putere nevazuta, mai presus de legile firii.

S-ar putea ca poetii moderni sd fi preluat sugestia
aceasta de la Dosoftel, deoarece am sesizat anumite metafore
surprinzatoare la Ion Pillat (,, frunzele cu glasul dumnezeiesc al
marii”’ (Padurea din Valea Mare); ,,E vantu-n foi sau curg pe
sus fantani?” (Drumul magilor)) si Adrian Maniu (,, Parca ar
curge-n ramuri o apa’’ (Din basm)), care ne fac sa ne gandim
la o astfel de posibilitate.

Nu ni se pare deloc o interpretare hazardata.

In ciuda acestor minuni, pe care le-a vizut cu ochii,
poporul n-a fost multumitor si recunoscdtor lui Dumnezeu:
,Si-n  salasele lor morcotirleS,/ Glasul Domnului nu-I
socotira” (Ps. 105, 79-80).

De aceea, Dumnezeu Isi ,, rddicd preste dansii mana,/
Sa-i darame /.../ si sa le [d]oboara/ Samdnta-n [intre] limbi
ca neste ogoard,/ Si prin tari departe sa-i raschire
[imprastie],/ Sa-i destrame ca pre neste hire [fire]” (Ps. 105.
81-86).

Destramarea ca firul am vazut-o si putin mai devreme,
in psalmul 101 (,,Si ca haina ponosata/ Cand le-a hi vremea
sosdta,/ Li s-a destrama faptura/ Din hire, ca vechitura./ Si li-i
depana ca tortul”), numai ca subiectul destramarii era acolo
intreg cosmosul, 1ar aici este vorba numai de faptura umana.

Insa aceastd corelatie expresiva ne atrage atentia asupra
inrudirii fiintei umane, prin materialitatea trupului sdu, cu
universul, pe de o parte, si care subliniazd caracterul van si
nestatornic al tuturor lucrurilor, rapida destramare a existentet,
ca a unui fir — si cred cd am avut dreptate cand am sustinut ca
imaginea viefii ca o atd, a lui Miron Costin, este desprinsa din
Psaltire si nu preluatd de la Ovidiu — 1ar, pe de alta parte,
asupra transfigurarii finale prin care va trece atat cosmosul,
cat si umanitatea, in urma careia fiinta noastra va deveni cu
totul spiritualizata.

Poporul lui Israel, dupa ce rataceste prin pustiu, este
condus de Dumnezeu in tara fagaduita:

réve” (4 numi un obiect inseamna a suprima trei sferturi din bucuria poemului care e
facuta de satisfactia de a ghici putin cate putin; a-/ sugera, iata visul).

A se vedea: http:/fr.wikipedia.org/wiki/St%C3%A9phane Mallarm%C3%A09.

Sau: http://en.wikipedia.org/wiki/St%C3%A9phane Mallarm%C3%A9.

168 5 Ao
A morcoti = a cdrti, a murmura.
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Si di prin tari i-au scosu-i la urma,
De i-au adunatu-i la o turma,
Din rasarit si din scapatate,
Din séver [nord] si din mari de departe.

Ratacit[i] in pustii, fara vlaga,
Cercand cale de oras, sa mearga
Sa-s[i] gasasca loc de lacuinta,
Flamanz[i] si-nsetat[i], de ticainta [suferintd],

Sufletele lor intr-ins[ii] sacasa,
Cercandu-g[i] lacuinta de casa. /.../
Si i-au scosu-1 la cale direapta,
Sa-ntre-n lacuinta asezata.

/...]

C-au saturat suflet de la lipsa,
Suflet flamand. Masa dulce-i tinsa,
Ce [cd] sedea la umbra-ntunecata,

Loc de moarte, lipsa ferecata.

(Ps. 106, 5-24)

Se observa o alta exprimare care denota compasiune, din
partea lui Dosoftei, fata de apatrizi sau exilati, situatie in care
va ajunge el insusi, din nefericire.

Calatoria aceasta, lungd si grea, astfel zugravita de
Dosoftei, in culori intunecate si nuante severe, are ceva din
petetismul tablourilor romantice, ceva de basm eminescian
(care nu e basm propriu-zis), amintindu-ne de anumite pasaje
din Fat-Frumos din lacrimd™® sau din poemul Diamantul
Nordului*™.

Remarcam in toate o anumitad de-localizare intentionata,
o atipicitate cautatd, acompaniate de o atmosfera misterioasa,
in tonuri sumbre pe alocuri.

Tema cautarii disperate, a trecerii prin locuri pustii si
situatii dezolante, le este comuna.

199 A se vedea: http://ro.wikisource.org/wiki/F%C4%83t-Frumos_din_lacrim%C4%83.
0 1dem: http://ro.wikisource.org/wiki/Diamantul Nordului %28Capriccio%29.
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Ceva mai departe, psalmul 106 contine un pasaj profetic
— anuntand potolirea furtunii pe mare, de catre Hristos — care i1
oferd lui Dosoftei o noud ocazie de a ilustra un peisaj marin

(un corelativ al celui pe care il va realiza Antim fintr-o
didahie'™):

Carii imbla-n corabii pre mare,
De-s[1] fac lucrul preste genuni tare,
Aceia [-au vazut de minune
Ce-au lucrat Dumnezau in genune.

Zasa de sa fece vant cu bura,
De radica val de necatura,
Pana la ceri ii suia cu unde,
Si-1 pogoraia-n gios, sa-i afunde.

Sufletele lor in greutate
Sa topiia bet[i] de rautate [a marii],
Ca-g[1] 1esird si din [in]tdldpciune,
De te lua de dansii minune.

Si strigara la Domnul cu jele,
Si 1-au scosu-1 de la nevoi grele.
Vanturilor zasa de-ncetara
Si undelor de sa alinara.

Si le paru bine ca trecura,
Valurile toate de tacura.
Si i-au Indereptatu-i cu pace
Domnul, spre linistea ce le place.

(Ps. 106, 55-74)

Analiza fragmentului din omilia lu1 Antim Ivireanul si
comparatia cu aceste versuri din psalmii lui Dosoftei le-am
facut altadata'".

Observam cu acea ocazie faptul cd marea-nvolburata

este 0 temd generoasa a literaturii noastre vechi si cd toposul

1 Antim Ivireanul, Opere, ed. cit., p. 156-157.

172 A se vedea Gianina Piciorus, Antim Ivireanul: avangarda literard a paradisului, op.
cit., p. 310-327.



respectiv s-a conservat 1n literatura preromantica si romantica
romaneasca.

Dimensiunea inspdimantatoare a furtunii este indicata
aici, la Dosoftei, prin recurenta termenului genune, menit sa
creeze contururile unui abis marin, a carui turburare (0
vocabula specificd psalmilor versificati) creeaza ,,val de
necatura’’ care suie ,,cu unde’ corabia, ,, pdna la ceri”

Pentru ,,in genune”, in greaca este in ape multe si in apa
addnca: év 0daoL ToAdoic si ev @ Py (LXX, Ps. 106, 23-
24).

La fel si in latind: in aquis multis si in profundo (VUL,
Ps. 106, 23-24).

Genunea, ca si in psalmul 103, este o creatie poetica a
lui Dosoftei.

Considerand, cum am afirmat, cd este o profefie, vom
spune ca Apostolii sunt cei ,, Carii imbla-n corabii pre mare,/
De-s[i] fac lucrul preste genuni tare” si care trec prin aceasta
incercare, incat ,, Sufletele lor in greutate/ Sa topiia”.

Ei vad , Ce-au lucrat Dumnezau in genune”, adica
minunea prin care Hristos: ,, Vanturilor zdasa de-ncetara/ Si
undelor de sa alinara”.

Urmarea a fost ca ,,valurile toate tacura” (,,au tacut
valurile” [éolynoav to kOpate/ Siluerunt fluctus], LXX/ VUL,
Ps. 106, 29).

Dumnezeu poate sa faca nu numai sa taca valurile dar si
sd preschimbe pamantul roditor (,, fara roditoare ) in desert si
pustia in pamant plin de izvoare, afirmatie care trebuie din nou
inteleasa profetic:

C-au pravalit apele, sa sece,
S[i]-au pustiit izvor de-apa rece.
Tard roditoare-n saratura
S-au schimonosdtu-sa din faptura. /.../

[ar pustia cea secetoasa
[-au dat Domnul de este apoasa.
S1 pamantul cel fara de apa
De izvoara reci nu sa mai scapa.

(Ps. 106, 79-82, 85-88)
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Inceputul psalmului 107 reitereaza, ideatic si expresiv,
ceva ce spusese si in psalmul 56 (reamintim versurile):

Ca mi-i inema gatata sa Te vaza
Pre tot ceas, Dumnezau Svinte, lasand raza.
Si cu slava mea sunt gata sa ma manec:

Scoala slava mea, te scoala de zi cantec
In lauta. Demineata
Ma voi scula catra viata.

(Ps. 56, 31-36)

Inema mea mi-i, Doamne, gatata,
Mi-i inema gata de Te-asteapta,
Ca sa-T[i] cant intr-a mea, Doamne, slava.

Scoala, slava mea, fara zabava!
Scoala-te, psaltire si dulceata [har]!
lata ca m-oi scula demineata...

(Ps. 107, 1-6)

A-I aduce cdntare noua lui Dumnezeu este un topos
psalmic, la fel si indemnul la priveghere, la ridicarea spre
rugdciune si cantare de psalmi dis de dimineata sau cum se
spunea in limba veche, la mdnecate.

Cantarea 1zvoraste din adancul inimii, din rdvna inimii
de a vedea pe Dumnezeu.

De aceea, trezirea dimineata devreme, cu dorul lui
Dumnezeu in inima, cu sufletul plin de iubirea Lui, inseamna
ca ,, Mi-i inema gata de Te-asteapta”.

Psaltirea e instrumentul inimii, instrunit ca ,.sa Te
vaza’.

Arta e har din harul lu1 Dumnezeu si e inchinatd Lui,
tubirii Lui, dorului de El, de Dumnezeul care este framsete si
Care a dat zare lumii, Cel ce a urzit stelele si lumina, Care e
mai minunat decat unda marii si Care stie s aline valurile.

Omul insusi devine un instrument vibrant, o vioara sau o
cdntare in toata fiinta lui.

In zorii apropierii de El, omul e o muzicd verticald.
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Muzica sferelor 11 lauda pe El, dar nu stie aceasta, pentru
ca nu are ratiune.

Omul insd stie si de aceea se si indeamna: ,,Scoald,
slava mea, fara zabava!/ Scoala-te, psaltire si dulceata!”.

El stie ca trezirea si ridicarea aceasta sunt ,, catra
viata”, catre Viata fara de care nu exista viata.

Fara ea poti spune ca , lipseste viata acestei vieti’
(Eminescu, O,-ntelepciune, ai aripi de cearal).

b

Psalmul 108 contine un alt blestem, care este considerat
profetic, adresat lui Iuda, iar psalmul 109 vorbeste tainic
despre Hristos, despre Judecata Lui si imparatirea cu Sfintii,
despre faptul cd este Fiul lui Dumnezeu din vesnicie si despre
intruparea Sa si cd este Jertfa si totodata Arhiereu in veac:

Zasa Domnul Domnu[lui] mieu sa saza
De-a direapta Sa-n scaun dand raza,
Pana cand pizmasii de supt soare
T-voi asterne pre tot[i] supt picioare.

Toiag de putere T-va trimite
Domnul din Sion, Dumnezau Svinte. /.../

Ci[ci] cu Tine T-este boieria
La z[1]ua ce T-vei ivi taria,
In stralucori de Svint[i] ce-i ivi-Te
Intr-acea zi, Dumneziu Svinte.

Din pantece Te-au nascut mainte
De luceafar, al Tau Svant Parinte.

Giuratu-S-au Domnul giuramantul
Si nu-s-va schimba caind cuvantul.
Tu esti preut in veci pentru tara,
De radici ca Malhisedec sfara [jertfa]. /.../

Apa de pre parau va bea-n cale,
Cénd va nalta capul ostii Sale.

(Ps. 109, 1-5, 11-18, 27-28)

190



Cel ce ,,apa de pre parau va bea-n cale” este Cel nascut
din Tatal mai inainte decdt luceafarul, adica din vesnicie.

Dumnezeu aminteste oamenilor ca este milostiv, cd S-a
indurat de cei pdcdtosi, cand s-au pocait, pentru ca sd nu
deznaddjduiasca:

T-ai facutu-T[i] de ciudese [minuni] pomenire,
Ca esti ieftin si milost, Doamne, din hire.
Carii sunt de-T[i] au de teama, le dai hrana,
Pentru legamdnt batrdn facand pomana.

Si poruncile Ti-s tare si crezute,
"N dereptate s-adevara-n veci facute. /.../
Frica Ta da-nceputuri de-ntelepciune,
Cunostinta tuturor spre-nvataturi bune.

(Ps. 110, 9-12, 17-18, 23-24)

De aceea, continua psalmistul:

Ferice va fi de omul
Ce sa va teme de Domnul,
In porunca Lui cea svanta

A : < A <173
Stand cu voaie, fara smanta™'".

Ca va fi tare-n credinta
Pre pamant a lui samanta,
Rod dirept sa va chema-sa

Si bisug intr-a lui casa.

Si-1 va trai dereptatea
Preste veci in toata partea.
Si la-ntunerec de ceata
Va vedea lucori de viata.

(Ps. 111, 1-12)

Psalmul 113 reafirma faptul cda Dumnezeu e Creatorul
lumii:

173 o~ . . c oA .
Smanta = sminteald, impiedicare, cdadere.
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Ce Tu, Doamne, ceriul si pamantul
Le-ai facut din voaie cu cuvantul /.../
Si sa fit[1] blagoslovit[i] de Domnul,
Ce-au fapt ceriul, pamantul si omul.

Ceriul ceriurilor pentru Domnul,
Pamantul 1-au datu-1 a tot omul.

(Ps. 113, 29-30, 61-64)

El a intors , stanca-n tau de ape” si a facut , din
bolovan izvor” (Ps. 113, 21-22).

Se duce ,,la odihna si rapaos dulce” sufletul celui care a
vazut ,, bunatatea” ITui Dumnezeu, Cel ce scoate:

Ochii de la lacrami de plansoare,
Picioarele de lunicatoare.
Si-1 voi sluji cantand cu dulceata
Lui Dumnezau in tara de viata.

(Ps. 114. 18, 21, 25-28)

Nadejdea in Dumnezeu e mai bund decat nadejdea in/
spre oameni $i mai bun e fraiu/ cu Dumnezeu decat speranta
catre conducatorii lumesti. lar de inamicii care sunt ca albinele
si ca spinii nu te poate salva decat El:

Mai bine-i a nedejdui-n Domnul,
Decat a sa razama spre omul.

Mai bine sa-t[i] aibi cu Domnul traiul,
Decat sa nadajduiesti spre craiul.

Tot[1] paganii ce ma-ncungiurara
Cu Domnul i-am intirit [gonit] din tara.

Ca ma-ncungiurara cu osti late,
Ce Domnul mi i-au luat din spate.

Ca ma-ncungiurara cu sireaguri,



Ca albina ce sede pe faguri,
Si ca spinii ce-i arde pojarul...

/...

S1 Tu, Doamne Svinte, T-lumineaza
Preste noi lucori de svanta raza. /.../

Dumnezaul mieu esti, si T-voi zace
Marturie, ruga si ferice.

(Ps. 117, 15-25, 69-70, 75-76)

Marturiile Domnului sunt bogatie, iar Dosoftei cunoaste
plimbarea pe cararile poruncilor lui Dumnezeu, de la Care cere
destuparea ochilor pentru a intelege legea Sa:

In calea Ta cea de marturie
M-am desfatat ca-ntr-o bogatdie.
M-oi primbla-ma-n poruncile Tale
Si1 T-voi intalege svanta cale.

Intr-a Tale dereptat[i] m-oi tinde
Si-n cuvantul Tau ma voi deprinde. /.../
Ochii imi destupa a-ntalege
Minunile din svanta Ta lege.

Nemernicu-s*™ pre pamant si-n rude,
Poruncile Tale nu mi-ascunde.
Sufletului mieu i-i drag sa-nvete
In tot ceasul a Tale giudete.

(Ps. 118, 31-36, 39-44)

Cred ca e prima poezie in limba roméand care face
apologia cunoasterii si a invataturii.

E vorba, desigur, de cunoasterea legilor lui Dumnezeu,
dar a intelege ratiunile universului si ale fiintei umane, cu care
Dumnezeu le-a Inzestrat, nu este deloc simplu.

174 . “.
Nemernic = strain.
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Ne amintim si de versurile unui psalm anterior: ,, Nevoit-
am s[iJ-am slabit din bietul suflet,/ Lasdnd somnul si odihna,
stand in cuget. /De mahneala n-am putut grai cuvinte./
Cugetat-am i de zdle de mainte,/ De pre veci...” (Ps. 76, 9-
13).

Aglomerarea de expresii metaforice pe care le utilizeaza
Dosoftei cu acest prilej e o dovada a sinceritatii sale.

Caldura cu care pledeaza pentru cunoastere se observa
si din efortul stilistic pe care 1l face.

Destuparea ochilor'™, ca si plimbarea prin Scripturi (va
reinnoi expresia: ,,Si sa mi-aratf[i] de direptat[i] cale/ A ma
primbla-n minunile Tale /.../ Intr-a Tale porunci m-oi primbla-
ma”, Ps. 118, 61-62, 184) — ca si, mai inainte, pozitia verticala
in cugetare — sunt metafore revelatorii (ca sd folosim
terminologia lui Blaga), pentru care i se cuvine tot meritul.

Si pentru Dimitrie Cantemir, citirea Scripturilor va
insemna , primblare si a mintii innoire”'’®,

Povara acestei existente epuizeazd sufletul, dar
Dumnezeu poate sa-l1 ridice din somn si1 din apdsarea

pamantului:

Mi-au lipitu-mi sufletul pamantul,
Ce ma-nvie, Doamne, cu cuvantul. /.../
Sufletul mieu /-intristeaza somnul,
Ce [ci1] ma-ntari-n cuvantul Sau Domnul.

(Ps. 118, 55-56, 63-64)

Cu acelasi cuvdnt cu care a zidit lumea, Dumnezeu invie
sufletul.

Creatia cosmica este lucrarea Aceluiasi Dumnezeu care
a dat /ege oamenilor.

De aceea, aceleasi ratiuni inalte se inteleg deopotriva
din lectura si cunoasterea Scripturilor, cét si din contemplarea
universului.

Cele doua tipuri de cunoastere, prin care este contemplat
Dumnezeu, prin fapturi si prin Scripturi, sunt complementare.

% 1n LXX si VUL este scris: ,,descoperd-mi ochii mei [dmokaAvyor tolg 6¢pBaAnoilc
pou/ revela oculos meos]” (Ps. 118, 18), asa cum traduce si Biblia de la 1688.
178 Dimitrie Cantemir, Divanul, ed. cit., p- 154.
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Universul si Legea, in acelasi timp, Il indica pe Logosul
si Ratiunea care a creat lumea:

M-au infasurat funi de pacate,
Si legea Ta n-am uitat departe.
Ma sculam la ruga lasand somnul,
Miazanoapte cand doarme tot omul /.../

Pamantul i plin de-a Ta dulceata
Si de[spre] dereptatea Ta ma-nvata. /.../

Cu manule Tale, Doamne Svinte,
M-ai zidit $1 m-ai fapt de mainte;
Da-mi intalepciune a-ntdlege
Poruncile Tale-n svanta lege. /.../

Si sa-mi hie inema senina,
In porunca Ta-mbland fara vina. /.../
Picioarelor mele-1 luminare
Legea Ta si lucoare-n carare.

(Ps. 118, 133-136, 141-142,
163-166, 187-188, 249-250)

Natura si Scriptura sunt cel doi martori ai lui Dumnezeu
(In. 8, 17), dupa cum afirma si Sfantul Efrem Sirul intr-un
imn: ,, In cartea sa Moise a zugravit zidirea intregii firi/ ca atdt
firea, cdt si cartea sa dea marturie de Ziditorul lor” """

Si, putin mai departe:

Cheile invataturii ce deschid toate cartile [Scripturii]
au deschis inaintea ochilor mei cartea firii,
vistieria Arcei, cununa Legii.
E o carte care, mai presus de toate celelalte, prin istoriile ei,
ne face simtit [pe] Ziditorul si ne preda lucrurile Lui;
face vazute foate podoabele Lui $i1 aratata iscusinta Lui'™®.

" Sfantul Efrem Sirianul, Imnele Raiului, op. cit., p. 47.
8 1dem, p. 53.
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Psalmul 119 prezintd anumite tonalitdti inrudite cu acel
imn al pustiei (O, preafrumoasd pustia)'’® extras din Viata
Sfintilor Varlaam si loasa

Ca puternicul 1s[1] face
Sagetale 1ut[1] de lance,
Cu jeratec infocate,
Celor din pustietate.

Vai ca voia mi-i amard,
Ca m-am streinat de tara /.../
Multa duc streinatate
Asuprit de strambatate.

(Ps. 119, 9-18)

Dosoftei interpreteaza psalmul aducidnd in discutie o
realitate binecunoscuta a crestinismului ortodox, pustnicia sau
sihastria, dar eremiti existasera si In vechea ludee.

Strainatatea la care se face aici referire este una de ordin
spiritual, pentru ca fara aceasta este de fapt tara de viata de
care a pomenit si cu alte ocazii, adica Raiul, pe care carturarii
nostri din vechime il numeau mosia cereasca, denumind prin
aceasta patria eterna a oamenilor.

Cu toate acestea, versurile lui Dosoftel au rezonante
menite sd ne rememoreze indubitabil celebra Doina a lui
Eminescu:

De la Nistru pan-la Tisa
Tot romanul plansu-mi-s-a
Ca nu mai poate strabate
De-atdta strainatate.

Curg dusmanii in puhoi
Si s-aseaza pe la noi;
Toate cantecele pier,

9 A se vedea: http://www.teologiepentruazi.ro/2010/02/19/paturile-de-odihna-si-

pustia/.
180 1dem:
http://www.vietile-sfintilor.ro/vieti/noiembrie/11-19-cv_varlaam si ioasaf.html.
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Zboara pasarile toate
De neagra strainatate.

Psalmul 120, dupa ce reafirma ca Dumnezeu ,,au fapt
ceriu cu cuvdntul/ S[if-au intarit tot pamdntul”, insufla
credinta ca lumea poate fi transformata intr-un loc prielnic de
catre Cel care a creat-o:

Z[1]ua nu-t[i] va fi de soare
Zaduv, ce-t[1] va fi racoare.
Nice luna te-a pali-te
Noaptea cu lucori herbinte.

(Ps. 120, 5-6, 17-20)

Ultimele doua versuri sunt misterioase (obscuritatea
semnificatiel corespunde 1Insa originalului), intrucat, daca
zaduful provocat de arsita soarelui este ceva obisnuit, in
schimb ,,luna cu lucori herbinte” este greu de imaginat ca
realitate concretd, chiar daca am avea in minte o noapte calda
de vara.

Acest fapt ne orienteaza catre o decriptare mistica,
indicandu-ne ca nu poate fi vorba de un peisaj realist.

Daca interpretdm semnificatiile in continuarea celor din
psalmul anterior, probabil cad zapuseala zilei si a noptii
reprezintd arsura sau fierbinteala ispitei sau focul suferintei
pentru sihastri si pentru orice fel de nevoitori: ,, Dumnezau te
va feri-te/ Supt umbra, la zi herbinte” (Ps. 120, 13-14).

Versurile sunt incd o mostra — intre multe altele din
psalmi — de /imbaj ambiguu, care pare a se referi la o situatie
concretd dar socheazda prin neverosimilitate si prin elipsa
logicii imediate.

E o caracteristica a scrisului vechi si religios, care indica
necesitatea decuplarii de la realitatea imediata si depasirea ei
constantd, pentru ca permanent are loc fuziunea cu
semnificatiile accederii intr-o lume a inaltimilor spirituale,
care nu mai corespunde perceptiilor telurice.

O lume insesizabild de la nivelul cotidianitatii mediocre
terestre, dar Tn permanentd vectorizata printr-un limbaj re-
inventat pentru a fi cat de cat propriu unor realitati
supramundane.
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Insa ambiguizarea sau ermetismul sunt tocmai
carcteristicile unei poezii...moderne.

De aceea sustinem ca paradigma ermetica si alegorica a
literaturii noastre vechi a putut oferi o pilda importanta —
esentiald chiar — literaturii si mai ales poeziei noastre moderne.

Ne-au retinut atentia si cateva versuri care au un aer
narativ, desi interpretarea lor nu poate fi decat tot alegorica:

Ma veselesc de vestea ce-m[i] vine,
De ma-mbie direptii cu sine
Sa-ntram catra Dumnezau In casa,
La curtea cea svanta ce-S[i] aleasa.

Eram oarecand stand cu multdme
In curtea ta, Ierusalime,
Ce si de-acmu inca ni-om sui-ne...

(Ps. 121, 1-7)

Si din nou mdnia celor rai este zugravita prin apelul la
comparatia cu elementul fluid si navalnic:

Candu-s[i] pornesc mania cu unde
Asupra-ne puhoi sa ne-afunde.
Si sufletul nostru puhoi trece
Ca de parau repede si rece.

Si sufletul nostru trecatoare
S[i]-au facut prin apa necatoare.

(Ps. 123, 7-12)

Melodia poeziei, repetitiile retorice si aliteratiile ne
repercuteaza patosul acestor versuri si ne poartd — auditiv mai
cu seamd — pe undele de ape repezi si primejdioase, Dosoftei
premeditand efectul stilistic.

Dumnezeu ajuta ,, Precum dintdi ai zds cu cuvantul,/ De
s-au facut ceriul si pamantul” (Ps. 123, 23-24).

Dumnezeu ajutd pentru ca toate sunt creatia Sa si [ se
supun ca la inceput, cand au fost aduse intru fiinta.
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Daca El le-a creat, cu atdt mai mult le poate osteni
neastamparul — chiar si atunci cand recunoastem ca aceste ape
sunt doar simboluri, pentru ca si cele simbolizate au aceeasi
conditie creaturala.

Insa, desi semnificatiile sunt alegorice, peisajele
ilustrate 1n interiorul acestor alegorii sunt tulburatoare.

Un alt exemplu avem si putin mai departe: ,,Si ne-
ntoarce, Doamne, cu tot pleanul,/ Ca ometii [zapezile] cdnd sa
rump la anul/ De austrul ce sufla cu calduri/ De cura
paraua”... (Ps. 125, 11-14).

De data aceasta, comparatia este Tn favoarea celor care
sunt ajutati de Dumnezeu: pe ei 1i intoarce in tara lor cu
repejunea cu care curg pdraiele primavara.

Rugaciunea catre Dumnezeu este , dintr-adanc”
(binecunoscutul ,,de profundis clamavi ad Te Domine”) si este
foarte ostenitoare/ epuizanta:

Dintr-adanc T[i]-am strigat, Doamne Svinte,
Si sa mi-auz[i] glas de rugaminte.
Si-ntr-auzul Tau, Doamne, s-agiunga
Glasul mieu cel ovilit [ofilit] de ruga.

(Ps. 129, 1-4)

Striga astfel catre Dumnezeu cel ce poate sa spuna: ,,Si

sufletul mieu cu drag Te-asteapta /.../ Si-n cuvantul Tau mi se
topeste,/ Doamne, sufletul de Te doreste” (Ps. 129, 13-16).

Psalmul 132, care incepe cu versurile , Cdt este
petrecerea de buna/ Cdand ldacuiesc fratdi impreuna”, 1-a
inspirat pe Dosoftei sa compuna de la sine o mica poezie, in
afara psalmului:

Cine face zidi de pace,
Turnuri de frataie,
Duce viata fara grata
"Ntr-a sa bogataie.
Ca-1 mai buna, depreuna,
Viata cea fratasca,
Decat arma ce destrama
Oaste vitejasca.
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Editia pe care o utilizdm a redat probabil poezia asa cum
apare pe foaia lui Dosoftei, insa nu e greu de observat ca exista
versuri cu rima interioard intercalate intre celelalte.

Configuratia poemului ar putea fi si astfel:

Cine face
zidi de pace,
Turnuri de frataie,
Duce viata
fara grata
"Ntr-a sa bogataie.

Ca-1 mai buna,
depreuna,
Viata cea fratasca,
Decat arma
ce destrama
Oaste vitejasca.

Rafinamentul si inventivitatea prozodica 11 confirma lui
Dosoftei, cum spuneam si altadata, titlul de poet.

Oamenii lui Dumnezeu se roagd ,,la Domnul in casa
[bisericd],/ In curtdle cele de matasd./ Si noptale tdind dvorba
lungd,/ Vi radicat[i] méanule [s]pre rugd,/ In locurile Lui cele
svinte,/ Cu rugaciuni la Domnul priimite” (Ps. 133, 5-10).

., Curtadle cele de matasa” ale Bisericii lui Dumnezeu le-
am intalnit anterior si in alti psalmi.

Descrierea corespunde si  unor detalii de ordin
paradisiac, pentru ca in Rai sunt , corturi tinse in funi de
matasa”, cum spunea in psalmul 41.

Vorba Ilunga pe care o tin rugatorii noaptea, la
priveghere, pare o precizare domestica, insd se referd aici la
rugdciunea indelunga catre Dumnezeu sau ar putea fi chiar un
detaliu extatic.

Dosoftei s-ar fi putut gandi la vorba celor rapiti in extaz
duhovnicesc cu Sfintii, cu Ingerii sau cu Dumnezeu.

Traditia aghiografica e bogata in astfel de exemple si nu
putea sa nu le aminteasca cel ce a redactat Vietile Sfintilor in
patru volume, neterminate, care a indicat el Tnsusi nume de
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Sfinti sihastri, traitori In Moldova, sau a relatat minuni care 1 s-
au Intamplat la Lavra Pecerska.
Dumnezeu este indelung laudat, pentru ca El este Cel

Ce-au poruncit sngur cu cuvantul
De s-au facut ceriul si pdmantul.

(Ps. 133, 13-14)

Toate ce vru Domnul a le face,
Pre pamant si-n cer, le-au fapt cu pace,
In mari si pre la toatd genunea,
De S[i]-au ivit Dumnezau minunea.

Suind nuori de preste hotara,
In ploi fece fulgere cu para,
Dintr-a Sale camari scotand vantul,
De-1 fece porunca si cuvantul.

(Ps. 134, 11-18)

In fesdtura acestei lumi existi o varietate de forme si
materiale: exista pamdnt solid si inert, existd cer inefabil,
exista genune, adica ocean, un element fluid si melodic, dar si
arhitecturi efemere de nori si vanturi care alearga si trec, exista
spectacole ale fenomenelor naturii, precum ploi cu fulgere,
care impresioneaza si Inspaimanta dar sunt pasagere.

In spatele lor este Dumnezeu care le-a creat, dar nu ca
un papusar care se distreaza, nu ca un zeu pagan care se
delecteaza privind teatrul lumii, cu nepasare si cruzime.

Dumnezeu cautd mantuirea oamenilor si de aceea
conduce pe poporul Sdu, cum spune psalmul mai departe,
pentru a conduce pand la urma toata omenirea la fericirea
eterna.

Este Dumnezeul Cel Viu, spre deosebire de:

Idolii pagénilor, ce-nchina
Aur s-argint, sunt facut[i] de mana.
Gurad au si nu pot sa graiasca,
Cu ochi sunt si nu pot sa zareasca,
Urechi au si nu pot sa auza,
Nice abur nu le este-n buza.
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(Ps. 134, 39-44)

Psalmul 135 reia, intr-o altd expresivitate, afirmatiile de
mai sus:

Marturisit[i] pre Domnul
Ca-1 bun catra tot omul /.../

Ce-au fapt ceriul cu gandul
De-SJ[i] tane-ntreg tot randul [ordinea]. /.../

S[i]-au inchegat pamantul

Dintr-apa cu cuvantul. /.../

Facut-au lumini mare,

De dau raze si zare /.../
Soarelui i-au dat s-aiba [lumina],

Sa faca z[i]ua alba. /.../

Preste nopt[i] au pus luna
Cu stelele-mpreuna. /.../
Ca I-1 mila de-atunce
Preste veci cu gand dulce. /.../

C-au desfacut prin Mare,
Prin cea Rosie, carare /.../
De-au trecut prin genune

Izrail cu minune.

(Ps. 135, 1-54)

,, Preste nopt[i] au pus luna” este un vers cu indelebile
miresme de poezie modernd. Ar fi putut fi scris chiar de Geo
Dumitrescu™".

Psalmul 136, in afara de faptul ca este faimos si, cum
am mentionat si cu alta ocazie, i-a inspirat lui Verdi o frumoasa
st celebra arie (Corul robilor sau Va pensiero: ,,Arpa d’or dei

fatidici vati,/ perché muta dal salice pendi?”, etc.'®®), a fost

181 A se vedea: https://ro.wikipedia.org/wiki/Geo_Dumitrescu.
182 1dem: http://ro.wikipedia.org/wiki/Nabucco.
Idem: http://www.youtube.com/watch?v=2F4G5H_TTvU.


https://ro.wikipedia.org/wiki/Geo_Dumitrescu
http://ro.wikipedia.org/wiki/Nabucco
http://www.youtube.com/watch?v=2F4G5H_TTvU
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reprodus 1n versuri de catre Dosoftei cu destula maiestrie,
incantand mai multe generatii de poeti, de la Eminescu la Emil
Botta si Nichita Stanescu.

Dosoftei reuseste sa ne ofere o proba de virtuozitate
poeticd, aratand ca simte cu adevarat fiorul psalmului:

La apa Vavilonului,
Jelind de tara Domnului,
Acolo sezum si plansam
La voroava ce ne stransam.

Si cu inema amara,
Prin Sion si pentru tara,
Aducandu-ne aminte,
Plangeam cu lacrami herbinte.

Si bucine ferecate
Lasam prin sélci aninate,
Ca acol6 ne-ntrebara
Aceia ce ne pradard

Sa le zacem viers de carte
Intr-acea streindtate,
Ca-n svant muntele Sionul
Cantari ce cantam la Domnul.

Ce nu ni se da-ndemana
A cdnta-n tara streind.
De te-as uita, tard svanta,
Atuncea sa-mi vie smanta,

Si direapta mea sa uite
A schimba viers in laute!
Si sd@ mi sa prinza limba
De gingini, jelindu-mi scarba.

Tu, fata vaviloneasca,
Raul va sa te talneasca! /.../
Ca ti sa va-ntoarce darul,

Psalmul 136 in romana: http://www.youtube.com/watch?v=Me2Ug2i44TM.


http://www.youtube.com/watch?v=Me2Ug2i44TM

Cum ne-nchini tu cu paharul.

(Ps. 136, 1-24, 35-36, 41-42)

Eminescu stia psalmul: ,,Dar venit-a judecata, si de
salcii plangatoare/ Cantaretul isi anina arfa lui tremuratoare”
(Memento mori).

Si nu numai ca 1l stia, dar si asculta in codri glasul
atarnat de vanturi al unei cantdri care era aducere aminte de
patria edenica: ,,/n vai de vis, in codri plini de céanturi,/
Atdrnau arfe ingeresti pe vanturi (O,-ntelepciune, ai aripi de
ceara!).

Ca si cum Ingerii si-ar fi atirnat harfele in codri si pe
vanturi, in fata oamenilor instrainati de patria cereasca, pentru
ca nu se poate, cum zice si Dosoftel, ,,a cdnta-n tara streina”.

Iar pamantul este ,, fard streind” pentru Ingeri.

De aceea, telul pentru cel credincios este acela precizat
in psalmul urmitor: ,, Si-ntre Ingeri It[i] voi cdanta-n fati” (Ps.
137, 3): in fata ui Dumnezeu, adici, intre ,, lucori de Ingeri”
(Ps. 83, 30).

Primele versuri, mai ales, si acele verbe atiat de bine
alese pentru a exprima patetismul, ,,sezum §i pldnsam”, au
creat neasteptate rezonante peste timp.

Descoperim ecouri, cum spuneam, la Emil Botta (,,O
Simplitate, un fum,/ in valea frumoasa unde sezum,/ iubito,
esti umbra” (Vei fi judecata dupa legea florilor)) si Nichita
Stanescu: ,, Noi doi, padure, ce facum?” (Padure arsa, din vol.
Sensul iubirii), ,,Ca si cronicarul, zic: ,, Aicea, intre varste,
sezum §i plansem “ 183,

Psalmul 138 expune conceptia vetero si  neo-
testamentara despre prestiinta si atotstiinta lui Dumnezeu.

Existd s1 aici versuri reusite, datorate in bund masura
hainei poetic-alegorice pe care o imbraca discursul si
semnificatiile uneori greu de intuit, care o fac sa para — ca in
multe alte cazuri — o poezie cvasi-ermetica.

Traditia acestui tip de liricd s-a pastrat la noi foarte
multd vreme, beneficiind si de faptul cd, in modernism, ,,a
medita [...] asupra cuvantului poetic inseamna a pune Intrebari
asupra cunoasterii si fiintarii absolute, lirica modernd devenind

83 Antimetafizica. Nichita Stanescu insotit de Aurelian Titu Dumitrescu, prefatd de Al
Paleologu, postfata de Dan-Silviu Boerescu, Ed. Allfa, Bucuresti, 1998, p. 27.
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tot mai constienta de ceea ce in profunzimile ei poezia a tins
intotdeauna sa fie: gnoseologie si ontologie™*®,

Mai inainte de a fi creat viziuni poetice, Dosoftei are
simtul cuvantului, el descinde poezia din cuvdant.

Pentru ca si lumea a fost creatd cu cuvantul...

Poezia la scara poemului, cu viziuni ebluisantel85,
alegorii si metafore, porneste de la descoperirea cuvantului
poetic, a cuvantului care are orizont fanic, un atom care
inchide in sine, la randul lui, o lume de semnificatii si
perceptii.

Cuvintele sunt asadar, la el, asezate unele langa altele ca
nestematele/ podoabele care formeaza universul. El le-a
scrutat etimologia si le-a cantarit greutatea, asezandu-le in
versuri dupa pret si stralucire.

Scenele cosmice au capatat poeticitate prin punerea in
abis a semnificatiilor, astfel Incat urzirea de stele si undirea de
valuri sd nu aiba sfarsit.

Taina si frumusetea lor sta tocmai in faptul ca au zare,
dar si dincolo de zare.

Insa aceasta este o caracteristicd a Scripturii, in care
cuvintele insele sunt mari abisale.

A te apleca asupra cuvantului inseamnd a cadea intr-o
genune de ganduri si semnificatii.

Astfel este s1 poezia lui Dosoftei, care scrie:

Tu mi-ai cunoscut tarziul,
De-l1 talnesti cu timpuriul.
Si Tu m-ai facut, din tind
Luand cu svanta Ta mana.

Si nepriceput ramane
Intalesul Tiu de mine,
Ca Ti-1 mare-ntalepciunea,
De nu poci sa-i stiu minunea.

Si de Duhul Tau n-am fuga,
Ca sa scap sa nu m-agiunga,
Nice de svanta Ta fata
N-am 1n alte parti povata.

184 Alexandru Condeescu, prefata la Nichita Stanescu, Ordinea cuvintelor, versuri, vol.
I, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1985, p. 10.
185 Uimitoare, surprinzitoare, impresionante.
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Catra ceri de m-as sui-ma,

Esti acolo, de m-ei sti-ma,

De-as pogori unde-i iadul,
Si de-acolo m-deschiz[i] vadul.

Si-ntunerec ce s-ar face,
Nu m-as teme sa ma calce,
Ca noaptea m-ar desfata-ma
Cu lumina fara sama.

Ca-ntunericul s-albeste
De Tine, cand Te zareste.
Si noaptea sa lumineaza

Ca z[i]ua, slobozand raza.

/...]

T-voi marturisi-n minune
De strasnic si Te voi spune
De lucruri ce faci mirate,
'N sufletul mieu rasfirate.

(Ps. 138, 11-26, 33-48)

La Dumnezeu nu existd intuneric, adica nestiinta, si El

face din noaptea nestiintei zi ,,cu lumina fara sama” pentru
cei care cred in El.

Omul care crede in avere si isi pune toate sperantele in
cele mundane va fi obligat sa le paraseasca:

Ca sufletul lui inca s-a trece
Si s-a-ntoarce-n pamdntul sau rece,
Si la z[1]ua [a]ceea is[i] va pierde
Mintea toata s[i]-averea-n ce [care] crede

(Ps. 145,9-12)

In schimb, cei sdraci si sdrmani Il au aproape pe
Dumnezeu:
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Celor asuprif[i] destrambatate
Le face giudet si dereptate,
Si flamanzilor trimite hrana,

Si golilor vesminte pre iarna.

Domnul ce sloboade din obede [obezi]
Si orbului da minte de vede,
Si pre cei cazut[i] ii sprejineste,
Iar pre cei dirept[i] ii iubeste.

Si fereste pre cine-i nemernic [strain],
Pre vaduva, sarac si cucernic.

(Ps. 145, 21-30)

Acestia, cei ce sunt ,,cu inema franta” (Ps. 146, 10), au
ajutor

Pre Dumnezau ce-au facut pamantul
Si ceriul, si marea cu cuvantul,
Si toate ce-ntr-insele sa misca,
Domnul ce le-au facut din nemica.

(Ps. 145, 15-18)

Cela ce-au pus stelelor masura
Si numere [numara] [fie]careas pre faptura.
Mare este Domnul de tarie
Si gandul Lui nime nu-i sa-1 stie. /.../

Si sa-I cantat[i] cantec cu dulceata
Celuia ce-au tins preste ceri ceatd
Si giteaza cu nuorii ploaie
De sloboade pre pamant pohoaie,

Celuia ce creste pre munt/[i] iarba
Si otava ceea ce-i de treaba
Pentru oameni, sa-s[i] culeaga hrana,
Si vitelor s-aiba preste iarna.

Celuia ce grijeste de hiara [fiare]



Si de puii corbilor ce zbiara,
Cdndu-L striga, urgisit[i] de tata,
De-1 hraneste cu mana-ndurata.

(Ps. 146, 13-16, 21-32)

Spectacolul celest are numeroase acte in versurile lui
Dosoftei.

Tablourile cosmice, natura salbatica si cea domestica
sunt reproduse in ipostaze poetice care, la prima vedere, par ca
seamana foarte mult intre ele. Insi toati mdiestria sti in
detalii, in nuantele care se schimba de la o desfasurare la alta
de peisaje cosmice si terestre.

Pe de o parte, ni se sugereazd cd nu existd inertia in
contemplarea lumii, ca intotdeauna vom avea un alt unghi de
vedere si o alta perspectiva, cu alte sclipiri ale acelorasi stele,
pe care numai Dumnezeu le-a numarat, cu altda panzarie de
nori a ,, Celuia ce-au tins preste ceri ceata” (o aliteratie care
ne impanzeste si auzul).

lar, pe de alta parte, aceastd nuantare care se petrece pe
parcurs, in psalmi, ne lasd o impresie foarte speciala, de
dinamism s1 vivacitate, de mobilitate foarte mare a creatiei lui
Dumnezeu.

Toate aceste tablouri formeaza o...relatare despre
universul lui Dumnezeu in care nimic nu este static.

Existda o fluiditate, o curgere neintrerupta a vietii dar
care nu subliniazd acel panta rei® heraclitian, ci efervescenta
existentiald, viata insasi care ,,zbiara” si prin ,, puii corbilor”.

Toate poetizarile frumusetii universale sunt sublime,
pentru inceputurile poeziei noastre, iar Dosoftei a stiut sa
transforme toate aceste precizari legate de nasterea si
pronierea universului de catre Dumnezeu in adevarate bijuterii
poetice in care a incrustat podoabele cosmice.

Omul credincios ,,cugeteaza” asadar la mila lui
Dumnezeu (Ps. 146, 38) si pe Domnul 1l ,,lauda-n desime”™
(Ps. 147, 2), adica adesea, pe Cel

Ce-S[1] trimite zasa si cuvantul
De cutreiera-n sarg tot pamantul.

185 A se vedea:
http://en.wikipedia.org/wiki/Heraclitus#Panta rhei.2C .22everything flows.22.
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Cela ce-S[1] da omatul ca lana
Si negura spulbera cu mana
Ca cenusa cu sata cand cerne,
Preste tot pamantul de s-asterne.

Cela ce arunca sloi de gheata /.../
Cine poate sa-I sufere gerul
Ce-mpietreste apele ca herul [fierul]?

Cu cuvantul Sau Domnul invata
De sa rasapesc si sa dejgheata.
Si Duhul Sdu Dumnezau trimite
De sa-ntorc intr-apa ca mainte.

(Ps. 147, 11-24)

De data aceasta avem un fablou de iarna, o iarna
geroasd si grea, cu zdpezi dense incat ninsoarea cade ca o
,hegura’ si desi omatul e alb ,, ca ldna”, pare ,,ca cenusa’.

Si zdapada curge din cer din abundenta, la cuvdntul lui
Dumnezeu, ca cernuta printr-o sita si ca spulberata peste
pamant de o mdna nevazuta: a Lui.

Ne aminteste de Alecsandri: ,,Din vazduh cumplita
iarna cerne norii de zapada/ Lungi troiene calatoare adunate-
n cer gramada” (Iarna)*™. Sa nu fi tras deloc cu ochiul la
psalmul lui Dosoftei?

Sesizam altddata si alte incercdri de picturalizare a
anotimpului hibernal, in literatura veche la Varlaam si Miron
Costin'®,

Frumusetea lui Dumnezeu se contempla si in
fenomenele coplesitoare, chiar daca nu sunt prielnice omului.

Eminescu marturisea o incremenire de admiratie
asemandtoare: ,,Intr-o noapte am vizut un spectacol maret. [...]
Codrii batrani trosneau amortiti de iarna, stelele si luna erau
mai palide-n cer, cerul insusi parea mai sur. Era unul din acele
spectacole marete, din acele tablouri uriase, pe care numai

187 A se vedea: http://ro.wikisource.org/wiki/larna_%28 Alecsandri%?29.
88 Idem: http://www.teologiepentruazi.ro/2009/01/21/iarna-la-varlaam-si-la-miron-
costin/.
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Dumnezeu le poate zugravi pe tabla intinsd a lumei, Tnaintea
ochilor uimiti si a inimei infrante” (Geniu pustiu)'®°.

Grandoarea iernii e magnifica, chiar si atunci cand fiti
ingheata inima de frig.

Fara indoiald ca Dosoftei a vazut sloiuri si a simtit el
insusi acel ger care face apele ca fierul, pana cand Dumnezeu
trimite Duhul Sau si desprimavareaza pamantul, iar zapezile si
gheata ,, sa-ntorc intr-apa ca mainte”.

Aceasta venire a Duhului si desprimavarare poate fi
inteleasa si duhovniceste, ca dezghet spiritual.

Toata creatia 1nalta imne catre Dumnezeu:

Laudati-L, soarele si luna,
Cu lucoare ce dat[i] totdeauna.
Laudati-L, stele si lumina,
Ce dat[i] raze pre noapte senind. /.../

Ca Domnul au cugetat cu gandul
De le-au facut si-I tan toate randul.

Si le-au tocmit in vect sa traiasca
Si din faptul lor sa nu-g[1] sminteasca.
Ca precum le-a dat Domnul porunca,

Din hotariul lor nu sa mai urca.

Laudat[i] pre Domnul, tot[i] balauri
De pre pamant si zmei de prin gauri.
Laudati-1, fulgere si focuri,

Si smida ce cade-n toate locuri,

Ometii si ghetale, si vantul
De turbura si-i face [implineste] cuvantul.

Maguri, dealuri si lemne cu roada,
Si chedrii tot[i], pand-n cei de coada,
Gadinile [animalele] si cu toata hiara,

S1 dobitoc de prin toata tara.

(Ps. 148, 7-10, 15-30)

18 Eminescu, Proza literard, postfata de Eugen Simion, EPL, Bucuresti, 1964, p. 136.
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Heliade mostenea — vedem in Anatolida sau Omul si
fortele — aceasta conceptie din vechime, despre structura
imnologica a creatiei: ,,Lumina, intuneric, glorificati pe
Domnul,/ In ziud si in noapte etern preaindltati-L! /.../

Fantdne, sorginti vergini, uniti susurul vostru/ Cu-a
raului murmura, cu [v]uietul cascadei,/ Cu spumegosul gemet
fugoaselor torente,/ Cu gravul flisv al marii s-al valurilor
muget,/ Pangosmie-armonie!/ Sa laudam pe Domnul din cele
preainalte/ Si cele mai profunde! /.../

Cdntati, flori, bucuria si laudati pe Domnul/ Pe idioma
voastra, va exalati profumul/ Spre ceruri ca tamdie./ Formati
sublime-acorduri;/ Armonie d-arome. /.../

Planeti, astre, luceferi, sisteme de lumina,/ Sa laudam
pe Domnul! /.../ Armatelor de stele, strabateti firmamentul,/
La veghiele voastre glorificati pe Domnul /.../

Cdantati, din aripi bateti, fiinte svolatoare,/ Naltati la
ceruri imnul prin cdntecele voastre,;/ Voi, notatori, asemeni
jucati-va in ape /.../

Va inmultiti si cresteti, glorificati pe Domnul/ In varii
idiome, dupa natura voastra /.../

Pamadante, trage dantul in cercul horei tale/ Si tot ce este-
asupra-ti ardice a sa voce/ Si ruga catre ceruri ..., etc.

Si impreund cu toate acestea — g1 cu atat mai mult —,
omul, ,,tot omul” (Ps. 148, 33):

Cu timpene si psaltire
Sa-1 cante de biruire

(Ps. 149, 13-14)

Laudati-L cu glasuri nalte
De bucine ferecate.

Laudati-L in laute,
In psaltiri pre viersuri multe.

Laudat[i] pre toate locuri
Cu timpene si cu giocuri.

Laudati-L sa rasune
In organe tinse-n strune.
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Laudat[i] cu bune viersuri
De chimvale intr-alesuri.

Laudat[i] si-L strigat[i] tare
In timbale de cantare.

(Ps. 150, 9-20)

Lumea nu e numai /umind, ci si muzica, iar substanta ei
este imnul.

Psalmii reveleaza esenta poetico-armonica si imnica a
universului.

Acolo unde este viata, este si frematare a laudei si a
bucuriei.
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Volumul poate fi downloadat de aici:
http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/18/cinci-carti-de-
literatura-romana-medievala-pentru-download/.

Clément Marot:
http://fr.wikipedia.org/wiki/C1%C3%A9ment Marot.

Jan Kohanovski:
Idem: http://www.quickiwiki.com/en/Jan_Kochanowski.

Ladislau Galdi, Introducere in istoria versului romdnesc,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1971.

Coresi:
http://ro.wikipedia.org/wiki/Coresi.

Dan Horia Mazilu, Udriste Nasturel, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1974.

N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, prefata de
Dan Horia Mazilu, bibliografii finale de Dan Simonescu, editie
ingrijita de Rodica Rotaru si Andrei Rusu, Ed. Fundatiei
Culturale Roméane, Bucuresti, 1996.

Miron Costin, Opere, editie critica de P. P. Panaitescu,
ESPLA, Bucuresti, 1958.
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Eugen Negrici, Poezia medievala in limba romdna, Ed.
Vlad & Vlad, Craiova, 1996.

Mihai Moraru, Dosoftei. Vietile Svintilor, in Crestomatie
de literatura romdna veche, vol. 11, op. cit. supra.

Alexandru Elian, Mitropolitul Dosoftei si literatura
patristica, in Bizantul, Biserica si cultura romdneasca. Studii
si articole de istorie, Ed. Trinitas, lasi, 2003.

Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Psaltirea Sfantului
Dosoftei: raspuns unei probleme neclare, cf.

http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/29/psaltirea-
sfantului-dosoftei-raspuns-unei-probleme-neclare/.

Ion Negoitescu, De la Dosoftei la Stefan Augustin
Doinas. O antologie a poeziei romdne, editie ingrijita si
prefatatd de Cornel Regman, Ed. Dcia, Cluj-Napoca, 1997.

Sorin Dumitrescu: conferinta sustinuta pe 9 mai 2013, la
Muzeul Taranului Roman, purtand titlul: Nichita inainte si
dupd marginalizare. Inregistrarea video se poate urmdri aici:
http://ciprianvoicila.blogspot.ro/2013/05/maestrul-sorin-
dumitrescu-vorbind.html.

Biblia, ed. sinodala 1988, 2001.

Antim Ivireanul, Opere, editie criticd s1 studiu
introductiv de Gabriel Strempel, Ed. Minerva, Bucuresti, 1972.

LXX, ed. Rahlfs s1 VUL, in v. BW 07.
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http://ciprianvoicila.blogspot.ro/2013/05/maestrul-sorin-dumitrescu-vorbind.html

Antioh Cantemir, Stihuri, in romaneste de Virgil
Teodorescu, studiu introductiv de Paul Cornea, Editura pentru
Literatura Universald, Bucuresti, 1966, p. 195-196.

Hieronymus Bosch:
http://en.wikipedia.org/wiki/Hieronymus Bosch.

Max Ernst:
http://en.wikipedia.org/wiki/Max_Ernst.

Filotei, autorul Pripealelor:
http://www.crispedia.ro/Monahul Filotei;
http://www.sfant.ro/sfinti-romani/monahul-filotei-
imnograful-manastirea-cozia-4.html;
http://biblior.net/poezia-romaneasca-de-la-origini-la-
1830/pripeale-de-filothei.html.

Poezie veche romdneasca, antologie, postfata,
bibliografie si glosar de Mircea Scarlat, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1985.

M. Eminescu, Opere, vol. 1l, Poezii tiparite in timpul
vietii. Note si variante. De la Povestea Codrului la Luceafarul,
editie critica 1ingrijitd de Perpessicius, Fundatia pentru
Literatura si Arta ,,Regele Carol al II-lea”, 1943.

Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Epilog la lumea
veche. Literatura romdna intre viziunea traditionala si
ideologia moderna. Mentalitati, forme literare s§i univers
spiritual, vol. 1. 2, Teologie pentru azi, Bucuresti, 2010.

Cartea poate fi downloadata de aici:

http://www.teologiepentruazi.ro/2010/06/04/epilog-la-
lumea-veche-i-2/.

Gr. Alexandrescu, Rugdciunea:
http://ro.wikisource.org/wiki/Rug%C4%83ciunea.
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Coresi, Carte cu invatatura [Cazania] (1581), publicata
de Sextil Puscariu si Alexie Procopovici, vol. I, Atelierele
grafice Socec & Co., Societate anonima, Bucuresti, 1914.

Mihai Dinu, Batrdnul poet dintdi. Incursiune in poezia
si poetica dosofteiana, Ed. Academiei Romane, Bucuresti,
2007.

G. Calinescu, Istoria literaturii romdne. De la origini
pana in prezent, Ed. Vlad&Vlad, Craiova, 1993.

Ce este omul:
http://www.teologiepentruazi.ro/2011/05/16/ce-este-
omul/.

Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Epilog la lumea
veche. Literatura romdna intre viziunea traditionala si
ideologia moderna. Mentalitati, forme literare s§i univers
spiritual, vol. 1. 3, Teologie pentru azi, Bucuresti, 2011.

Cartea poate fi downloadata de aici:

http://www.teologiepentruazi.ro/2011/01/08/epilog-la-
lumea-veche-1-3/.

Mircea Eliade, Misticismul, in rev. Cuvantul, anul 111, nr.
911 din 30 oct. 1927, p. 1-2, articol reluat in: Mircea Eliade,
Lucrurile de taina. Eseuri, editie ingrijita, note si prefatd de
Emil Manu, Ed. Eminescu, 1995.

Sursa imaginii pentru psaltirion:
http://www.philiki.org/index.php?option=com_content&
view=article&id=18&Itemid=18.
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Ion Budai-Deleanu, Tiganiada sau Tabara tiganilor.
Poemation eroi comico-satiric alcatuit in doaosprazece
cantece, editie ingrijitd de Florea Fugariu, repere istorico-
literare de Andrei Rusu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1985.

Dr. Gianina Piciorus, Antim Ivireanul: avangarda
literara a paradisului. Viata si opera, Teologie pentru azi,
Bucuresti, 2010.

Cartea poate fi downloadata de aici:

http://www.teologiepentruazi.ro/2010/03/10/antim-
ivireanul-avangarda-literara-a-paradisului-viata-si-opera-
2010/.

G. Calinescu, Opera lui Mihai Eminescu, vol. I, Ed.
Hyperion, Chisinau, 1993.

Steaua (colind):
http://www.versuri.ro/versuri/edjgmm_colinde+colind+s
teaua.html.

Constantin Ciopraga, Personalitatea literaturii romdne,
Ed. Princeps Edit, Iasi, 2007.

Coresi, Psaltirea slavo-romana (1577) in comparatie cu
Psaltirile coresiene din 1570 si din 1589, text stabilit,
introducere si indice de Stela Toma, Ed. Academiei RSR,
Bucuresti, 1976.

Dimitrie Cantemir, Divanul sau Gdalceava inteleptului cu
lumea sau Giudetul sufletului cu trupul, text stabilit,
traducerea versiunii grecesti, comentarii si glosar de Virgil
Céandea, postfatd si bibliografie de Alexandru Dutu, Ed.
Minerva, Bucuresti, 1990.

Sanctus Augustinus, Enarrationes in Psalmos, in PL 36.
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Dimitrie Cantemir, Istoria ieroglifica, editie ingrijita de
P. P. Panaitescu si I. Verdes, studiu introductiv de Adriana
Babeti, Ed. Minerva, Bucuresti, 1997.

Triodul, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000.

Penticostar, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1999.

Pr. Dr. Dorin Octavian Piciorus, Teologia Dogmatica
Ortodoxa, vol. 1. 23,

http://www.teologiepentruazi.ro/2013/03/01/teologia-
dogmatica-ortodoxa-vol-1-23/.

Mircea Scarlat, Istoria poeziei romdnesti, vol. I, Ed.
Minerva, Bucuresti, 1984.

Tudor Arghezi, Blesteme:

http://ro.wikisource.org/wiki/Tudor Arghezi: Blesteme;

http://www.versuri-si-creatii.ro/poezii/a/tudor-arghezi-
7zudsdu/blesteme-7zuduou.html#.UWKDdjccMis.

Varlaam, Carte romaneasca de invatatura [Cazania,
1643], vol. II: Textul, editie Ingrijitd si glosar de Stela Toma,
prefatd si studiu de Dan Zamfirescu, Ed. Roza Vanturilor,
Bucuresti, 2011.

Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Posteritatea
literara a lui Dimitrie Cantemir,

http://www.teologiepentruazi.ro/tag/posteritatea-literara-
a-lui-dimitrie-cantemir/.

Mateiu 1. Caragiale, Craii de Curtea-Veche, editie
ingrijitd, prefatd si curriculum vitae de Teodor Vargolici, Ed.
Gramar, Bucuresti, 1994.
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Varlaam, Cazania (1643), ed. ingrijita de J. Byck, Ed.
Academiei RSR, Bucuresti, 1966.

Buchet de acatiste ale Domnului nostru Iisus Hristos,
tiparite cu binecuvantarea PS Galaction, Episcopul Alexandriei
si Teleormanului, Ed. Biserica Ortodoxa, Alexandria, 2002.

Lucian Blaga, Trilogia culturii. Ill. Geneza metaforei si
sensul culturii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994.

Idem, Trilogia culturii. 1. Orizont si stil, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1994.

Sursa imaginii (picturd de Bosch):
http://mythwurks.com/horrotica/featured/17featured.htm

Mihail Eminescu, Ce soptesti atdt de tainic:
http://ro.wikisource.org/wiki/Ce %C8%990pte%C8%99
ti_at%C3%A2t de tainic.

Idem, Singuratate:
http://ro.wikisource.org/wiki/Singur%C4%83tate.

Manastirea Sfintii Trei lerarhi:
http://ro.wikipedia.org/wiki/M%C4%83n%C4%83stirea
_ Sfin%C8%9Bii1_Trei lerarhi din 1a%C8%99i.

Sfantul Efrem Sirianul, Imnele Raiului, studiu
introductiv si traducere de Diac. loan 1. Icd jr., Ed Deisis,
Sibiu, 2010.

Dosoftei, Psaltirea de-ntales, BAR, CRV 70.
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DEX, toarta:
http://dexonline.ro/definitie/toarta.

Sancti Aurelii Augustini, Hipponensis Episcopi, De
Trinitate, PL 42.

Biblia adeca Dumnezeiasca Scriptura, Bucuresti, 1688,
reeditare la Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1988,
http://archive.org/details/Biblial 688.

Mihail Eminescu, Doina:
http://ro.wikisource.org/wiki/Doin%C4%383.

Eusebiu de Cezareaa:
http://ro.wikipedia.org/wiki/Eusebiu_din Cezareea.

Mihai Moraru, Acrostihul sibilin, in Crestomatie de
literatura romdna veche, vol. II, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1989.

Idem, De nuptiis Mercurii et Philologiae, Ed. Fundatiei
Culturale Romane, Bucuresti, 1997.

Cartea poate fi downloadata de aici:

http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/25/de-nuptiis-
mercurii-et-philologiae/.

Lactantiu:
http://ro.orthodoxwiki.org/Lactan%C5%A31u.

Tudor Arghezi, Eminescu, Ed. Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 2000.
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Theodor Codreanu, [lon Barbu si spiritualitatea
romdneasca moderna. Ermetismul canonic, Ed. Curtea Veche,
Bucuresti, 2011.

Sursa imaginii iconografice:
http://www.schoyencollection.com/patristic_files/ms175

3.jpg.

Vasile Fabian-Bob:
http://www.crispedia.ro/Vasile Fabian-Bob.

Vasile Fabian-Bob, Geografia tintirimului:
http://ro.wikisource.org/wiki/Geografia %C5%A3intiri
mului.

Sfantul Grigorie Palama, Opere complete, vol. 11, Ed.
Gandul Aprins, Bucuresti, 2013.

Sursa imaginii, a paginii de manuscris eminescian:
http://tiparituriromanesti.wordpress.com/2013/04/11/mi
hai-eminescu-rugaciunea-unui-dac-manuscris-1879/.

Stantul Augustin, Confesiuni, traducere din latind, studiu
introductiv si note de Gh. 1. Serban, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1998.

Gr, Alexandrescu, Trecutul. La Manastirea Dealului:
http://ro.wikisource.org/wiki/Trecutul. La m%C4%383n
%C4%83stirea_Dealului.

Stéphane Mallarmé:

http://fr.wikipedia.org/wiki/St%C3%A9phane Mallarm
%C3%A9;

http://en.wikipedia.org/wiki/St%C3%A9phane Mallarm
%C3%A09.
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Mihail Eminescu, Fat-Frumos din lacrima:
http://ro.wikisource.org/wiki/F%C4%83t-
Frumos_din lacrim%C4%83.

Idem, Diamantul Nordului:
http://ro.wikisource.org/wiki/Diamantul Nordului %28
Capricci0%?29.

O, preafrumoasa pustia:
http://www.teologiepentruazi.ro/2010/02/19/paturile-de-
odihna-si-pustia/.

Vietile Sfintilor Varlaam si loasaf:
http://www.vietile-sfintilor.ro/vieti/noiembrie/11-19-
cv_varlaam_si_ioasaf.html.

Geo Dumitrescu:
https://ro.wikipedia.org/wiki/Geo Dumitrescu.

Nabucco:
http://ro.wikipedia.org/wiki/Nabucco;
http://www.youtube.com/watch?v=2F4G5H TTvU.

Psalmul 136 in romana:
http://www.youtube.com/watch?v=Me2Ug2i44TM.

Antimetafizica. Nichita Stanescu insotit de Aurelian Titu
Dumitrescu, prefatd de Alexandru Paleologu, postfata de Dan-
Silviu Boerescu, Ed. Allfa, Bucuresti, 1998.

Nichita Stanescu, Ordinea cuvintelor, versuri, vol. I,
prefatd de Alexandru Condeescu, Ed. Cartea Romaneasca,
Bucuresti, 1985.
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Heraclit, Panta rei:
http://en.wikipedia.org/wiki/Heraclitus#Panta rhe1.2C .
22everything flows.22.

Vasile Alecsandri, larna:
http://ro.wikisource.org/wiki/larna %28Alecsandri%?29.

larna la Varlaam si Miron Costin:
http://www.teologiepentruazi.ro/2009/01/21/iarna-la-
varlaam-si-la-miron-costin/.

Eminescu, Proza literara, postfatd de Eugen Simion,
EPL, Bucuresti, 1964.
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